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مقكمحاالفركز

بسم	الله	الرحمن	الرحيم

الحمدلله	ربّ	العالمين	والصلاة	والسلام	على	محمد	وآله	الطيبين

ية	شموليــة	ذات	معالم	متميزة	في	 الإمام	الشــهيد	الســيد	محمد	باقر	الصدر	مدرســة	فكر

عالم	الفكر	الإســلامي	المعاصر، وهو	المفكر	الإســلامي	الذي	نقل	واقع	الصراع الفكري	

بين	الإســلام وغيره	من	المــدارس	والمذاهب	من	خندق	الدفاع	إلى	ســاحة	التحدّي	

يف	الفكر	الالحــادي	وخواء	الحضــارة	المادية	 والمواجهــة،	فكشــف	للعقول	المتحــرّرة	ز

وأثبت	فاعلية	الإسلام وقدرته	على	قيادة	الحياة.

	يتميّز	على	ســائر	 	الفكــري	الذي	حقّقته	مدرســة	الإمام	الشــهيد	الصدر إن	الإنجــاز

	نظيــره	مــن	ناحيــة،	
ّ

الأبحــاث	العلميّــة	المألوفــة	بالدقّــة	الفائقــة	والعمــق	الــذي	يقــل

	جوانب	المســألة	المبحــوث	عنها	مــن	ناحية	اخــرى	،	الأمر	
ّ

وبالســعة	والشــمول	لــكل

الذي	جعل	من	الصعب	على	الناقد	أو	الباحث	الحصول	على		مجال	للتوسع	أوالتعمق	

الزائد	على		ما	أت	به	هذا	المفكر	العبقري.	

	إلى	أن	الإبداع	الذي	حقّقته	هذه	المدرســة	العلميــة	الباهرة	لم	ينحصر	
ً
هــذا	مضافا

في	إطــار	محدود	ومجال	معــين	كالذي	تعارفت	عليه	أبحاث	علمــاء	الحوزة	العلمية	من	

الفقه	والاصول،	بل	امتدّ	إلى	حقول	عديدة	من	حقول	المعرفة	الإسلامية	والإنسانية،	

يــخ،	 والتأر والتفســير،	 والأخــلاق،	 والمنطــق،	 كالفلســفة،	 والحديثــة،	 منهــا	 القديمــة	
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والاقتصــاد،	وعلــم	الاجتمــاع	و…	.	وتتمثّــل	بعــض	جوانب	هــذا	الإبــداع	في	إبداعه	

	في	نمط	التفكير	الإنساني	غير	المنطق	الإرسطي	
ً
	ثالثا

ً
يقا للمنطق	الذاتي	الذي	يشقّ	طر

كتشــاف	المذهــب	الــذي	تمخّــض	 يــد	لعمليــة	ا يــبي؛	وفي	عرضــه	الفر والمنطــق	التجر

	عن	
ً
-كنموذج-	عن	مذهب	الاقتصاد	الإســلامي	وخطوطه	التفصيلية	التي	تمتاز	تماما

المــدارس	الاقتصاديــة	الوضعيــة؛	وفي	منهج	التفســير	الموضوعــي	الذي		يقــدّم	للمفكر	

يات	 	متكاملاً		لاستنطاق	القرآن	الكريم	في		سبيل	الحصول	على		النظر
ً
الإسلامي	منهجا

الأساســية	للإســلام	تجــاه	موضوعــات	الحيــاة	المختلفــة،	وتصــدّی	بنفســه	لتطبيــق	

يخيــة(	و)عناصــر	المجتمع	 هــذا	المنهــج	في	نطــاق	لم	يطرق	من	قبــل	وهو	)الســن	التار

وعلاقاته(؛	وغير	هذا	من	الإبداعات	العلمية	لهذا	الفقيه	والمفكر	الكبير.

كز	العلم	ومعاهد	البحث	 	أنّ	مرا
ّ

	إلا ورغم	مضّي	عقود	على	استشــهاد	الإمام	الصدر

ماتزال	بأمسّ	الحاجة	إلى	اطروحاته	الفذّة	في	شتی	مجالات	الفكر	الإسلامي	الاصيل.

يخ	 ومــن	هذا	المنطلق	انعقد	المؤتمر	العالمي	للإمام	الشــهيد	الصــدر	في	طهران	)بتار

	على	رحيله.	وكان	في	طليعة	قراراته	
ً
ين	عاما ٢٢و٢٣	شوال	١4٢١ھ(	بمناسبة	مرور	عشر

	تراثه	العلمي	بشكل	يتناسب	مع	شأن	هذا	التراث	العظيم. إصدار

وكان	المحــور	الرئيــس	في	هــذه	المهمّــة	الخطيــرة	مع	وجــود	الكــمّ	الكبير	مــن	التراث	

المطبــوع	للشــهيد	الصدر	هو	إعــادة	تحقيق	كل	التأليفــات	للتوصّــل	إلى	النصّ	الأصلي	

	من	الأخطاء	التي	وقعت	فيه	بأنواعها	من	التصرّف	والتلاعب	والســقط	
ً
ــف	منزّها

ّ
للمؤل

نتيجة	كثرة	الطبعات	وعدم	دقّة	المتصدّين	لها	وأمانتهم،	ثّم	طبعه	من	جديد	بمواصفات	

راقية.

	للعلــوم	والمعارف	 ية	الزاخرة	للســيّد	الشــهيد	الصدر 	إلى	شمول	التركــة	الفكر
ً
ونظــرا

يّــة	أوكل	المؤتمر	مهمّــة	التحقيق	فيها	 يات	الفكر الإســلاميّة	المتنوّعة	وبمختلف	المســتو

إلى	لجنة	علمية	تحت	إشــراف	علماء	متخصّصين	في	شــتّی	فروع	الفكر	الإسلامي	من	
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كبير	من	الاتقان	 تلامذته	وغيرهم،	وقد	وُفّقت	اللجنة	في	عرض	هذا	التراث	بمســتوى	

والأمانــة	العلميّــة،	وذلك	مــن	خلال	القيام	بــكل	المراحل	اللازمة	بهــذا	الصدد	والتي	

تتمثل	في	الخطوات	التالية:

	مقابلة	النسخ	والطبعات	المختلفة..١

	تصحيــح	الأخطــاء	الحاصلــة	في	الطبعــات	الاولى	أو	المســتجدة	في	الطبعات	.٢

اللاحقة	ومعالجة	موارد	السقط	والتصرّف.

	تقويم	النصوص	دون	أدنى	تغيير	في	الاسلوب	والمحتوى،	أمّا	الموارد	النادرة	التي	.٣

كثر	لاستقامة	المعنى	فيوضع	المضاف	بين	معقوفتين. تستدعي	إضافة	كلمة	أو	أ

ين	أخرى	بين	معقوفتين..4 إضافة	عناو ين	السابقة	و 	تنظيم	العناو

بها	إلى	مرامه	.5 	اســتخراج	المصادر	التي	اســتند	إليها	السيّد	الشهيد	بتســجيل	أقر

ف	كان	يستخدم	-	النقل	بالمعنى	في	
ّ
كثرها	مطابقة	مع	النصّ؛	ذلك	لأنّ	المؤل وأ

كرته	من	معلومات	أو	على	 	على	ما	اختزنته	ذا
ً
عــددٍ	من	كتبه	وآثاره-	معتمــدا

نــوع	من	التلفيق	بــين	مطالب	عديدة	في	مواضع	متفرّقــة	من	المصدر	المنقول	

	وله	عدة	ترجمات.
ً
عنه،	وقد	يتفق	أن	يكون	المصدر	المنقول	عنه	مترجما

النــصّ	.6 تصحيــح	 عــلى	 للتنبيــه	 الهامــش	 في	 الملاحظــات	 بعــض	 إضافــة	 	

	
ً
بعبــارة:	)المؤلــف(	تمييــزا الشــهيد	 الســيّد	 ــم	هوامــش	

ُ
أو	غيــر	ذلــك.	وت

لهوامــش	التحقيــق	المضافة	عــن	هوامش	الســيد	الشــهيد.	وكقاعدة	عامّة	

فات-	يُاول	الابتعــاد	عن	وضع	الهوامش	
ّ
-لها	اســتثناءات	في	بعــض	المؤل

بيــان	فكــرةٍ	مّــا	أو	تقييمها	 	عــرض	مطالــب	إضافيّة	أو	شــرح	و
ّ

الــتي	تتــولى

ة	أو	نقدها	وردّها.
ّ
ودعمها	بالأدل

	الواردة	فيه..٧ 	كتاب	وكذا	فهرست	للمصادر
ّ

	وضع	فهرست	لموضوعات	كل

	ما	أمكن	العثــور	عليه	من	نتاجات	هذا	العالم	
ّ

وقــد	امتدّت	الجهود	التحقيقية	إلى	كل
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الجليــل،	فشــملت	كتبه،	وما	جــاد	به	قلمــه	مقدمةً	لكتــب	غيره	ثم	طُبع	مســتقلًا	في	

يّــة	وثقافيّــة	مختلفــة،	ومحاضراته	 ت	فكر
ّ

مرحلــة	متأخــرة،	ومقالاته	المنشــورة	في	مجــلا

ودروســه	في	موضوعــات	شــتّی،	وتعليقاتــه	عــلى	بعــض	الكتــب	الفقهيّــة،	ونتاجاتــه	

عيد	طبعها	لتصدر	في	حلة	قشيبة.
ُ
يقة	فنيّة	وا المتفرّقة	الُاخرى،	ثّم	نُظمت	بطر

و	قــد	انبثــق	عن	المؤتمــر	)مركز	الأبحــاث	والدراســات	التخصصية	للشــهيد	الصدر(	

	تــراث	الإمام	الشــهيد،	وذلك	من	 فــكان	اهتمامــه	الأول	مواصلــة	العمل	عــلى	إصدار

	للمؤتمر	طبعها	وكذا	إعادة	النظر	في	 خلال	طبع	ما	تبقّ	من	تركته	العلمية	التي	لم	يتسنݨݨّ

	بهدف	استكمال	الخطوات	اللازمة	للوصول	إلى	طبعة	تناسب	الشأن	
ً
ما	صدر	ســابقا

يد. العظيم	لهذا	التراث	الفكري	الفر

وعلى	هذا	الأساس	تم	الإصدار	الجديد	وذلك	بعد	مراجعات	دقيقة	وشاملة	لكافة	

يــد	كل	كتــاب	بفهارس	 	إلى	تزو
ً
جوانــب	التحقيــق	ســيما	في	جانــب	المصادر	مضافــا

	على	فهارس	الموضوعات	والمصادر	رجاء	أن	تكون	نتيجة	هذا	الســعي	
ً
متنوعــة	زائدا

هي	الأقرب	للطموح.

د	الذي	نضعــه	بين	يدي	القارئ	الكريم	يشــتمل	على	ثلاثة	كتب	من	
ّ
وهــذا	المجل

آثاره	القيّمة،	وهي:

يخ«	وهو	من	أروع	وأعمق	ما	كتب	في	دراســة	قضيّة	»فدك«	 :	»فدك	في	التار
ً
أوّلا

يخ	الإســلامي	التي	ألقــت	بظلالها	القاتمة	 الــتي	تعدّ	إحدى	القضايا	الســاخنة	في	التار

يقه	وســط	تلــك	الضبابيّة	بعــد	أن	أبان	معالم	 عــلى	المســتقبل.	ولقد	شــقّ	الكاتب	طر

	من	يتصــدّى	لذلك،	
ّ

المنهــج	العلمي	للبحــث	التاريخي	وحــدّد	دائرة	المســؤوليّة	لكل

	للغاية	في	معالجته	هذه.
ً
وكان	موفّقا

ومّما	يثير	مكامن	الإعجاب	أنّ	الســيّد	الشــهيد	كان	قد	أعدّ	هذه	الدراســة	وهو	في	

يف،	إذ	طبع	هذا	الكتاب	لأوّل	مرّة	عام	١٣٧4هـ	 اواســط	العقد	الثاني	من	عمره	الشــر
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	عنده	
ً
	مخطوطا

ّ
،	وقد	صــرّح	في	مقدّمتــه	أنّه	ظــل

ً
وعمــره	وقتئــذٍ	واحد	وعشــرون	عاما

ف	هذا	الكتاب	في	مرحلة	الصبا)۱). 
ّ
لعدّة	سنين	وقد	ذكر	لبعض	تلامذته	أنه	أل

فه	الســيد	الشــهيد	في	ســنين	مبكرة	
ّ
وعــلى	الرغــم	من	أن	هــذا	الكتــاب	كان	قد	أل

يخية	وفقهية	وفلســفية	دقيقة	 مــن	حياتــه	العلمية	إلا	أن	ما	جاء	فيه	من	دراســات	تار

يته	المبكرة. وعميقة	شاهدٌ	واضحٌ	على	نبوغه	وعبقر

يخ	 :	»بحث	حول	الولاية«	الذي	كتبه	الســيد	الشــهيد	كمقدّمــة	لكتاب	»تار
ً
ثانيــا

الشــيعة	الإماميّــة	وأســلافهم«	للدكتــور	عبــد	الله	فيّــاض)١٣٣5- ١404ھ(	وقد	طبع	

يح	 ين	مختلفــة،	لكنّنا	اخترنــا	هذا	العنــوان	لتصر مســتقلًا	مــرّات	عديدة	وتحــت	عناو

الســيّد	الشــهيد	به	في	رســائل	مختلفة	يذكر	فيها	هذا	الكتاب.	وهنا	تجدر	الإشــارة	الى	

أن	هــذا	الكتاب	وبعد	أن	ترجم	الى	الفارســية وجّهت	إليه	إنتقــادات	من	قبل	بعض	

ين	فردّ	عليها	الســيد	المؤلف	في	الطبعــات	اللاحقة	للكتاب	وأضاف	الإجابات	 المفكر

كفصــول	ومقاطــع	من	دون	الإشــارة	الى	أنهــا	ردود.	وقد	أخذت	لجنــة	التحقيق	بعين	

الاعتبار	تلك	الإضافات	وأدرجتها	ضمن	الكتاب.

لكتــاب	 مقدّمــةً	 الشــهيد	 الســيّد	 كتبــه	 المهــدي؟ع؟«	 حــول	 »بحــث	 	:
ً
ثالثــا

ف هذا الكتاب حوالي 
ّ
1. يظهر من بحوث قام بها بعض المحققین في ســیرة الشــهید الصدر أنه أل

ســنة 1٣66ھ وهــو فــي الثالثة عشــرة من عمــره الشــريف وكان الكتــاب في الأصــل مجموعة من 
مذكــرات یهیئها الســید الشــهید للمحاضــرة في  مجالــس التعزية و-كمــا يذكر فــي المقدمة-قد 
كمذكّر عند  كتیّــب صغیر وكان فــي نیّتــه الاحتفاظ بــه  بهــا ورتّبهــا علی فصــول اجتمــع منها 

ّ
هذ

الحاجــة، فبقي عنده ســنین مذكّراً ومؤرّخاً لحیاته الفكريّة في الشــهر الــذي تمخّض عنه إلی أن 
ــی طبعه فأجابه إلی ذلــك و نزل علی  

ّ
كاظم الكتبــي  تقديمه إلیه لیتول طلــب منه الشــیخ محمّد 

إلی الكتاب  رغبته تقدیراً لأياديه البیضاء علی المكتبة العربيّة والإسلامیّة. و یبدو أنه أعاد النظر 
قبیــل عرضه للطبع وأضــاف إلیه بعض المقاطــع أو العبارات لتنســجم مع الجــو العلمي للعالم 

الإسلامي. انظر: محمد باقر الصدر، السیرة و المسیرة في حقائق و وثائق، ج 1، ص155_160.
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»موســوعة	الإمام	المهدي؟ع؟«	للشــهيد	الســعيد	آية	الله	الســيّد	محمّــد	الصدر.	وقد	

ة.	ولم	يشــذّ	هذا	التأليف	عن	ســائر	كتب	الشــهيد،	فهو	
ّ
طبع	بعد	ذلك	بصورة	مســتقل

عــلى	صغــر	حجمه	قــد	تضمّن	الإجابــة	المنطقيّــة	الكافية	عــلى	أهمّ	مــا	تواجهه	فكرة	

إبهامات. وجود	الإمام	المهدي؟ع؟	من	أسئلة	و

	أن	نشــيد	بالموقــف	النبيــل	لورثــة	الســيد	الشــهيد	لإعطائهــم	الإذن	
ّ

ولا	يســعنا	إلا

الخاص	في	نشر	واحياء	تراث	الإمام	الشهيد	الصدر.

يل	الى	اللجنة	المشــرفة	على	تحقيق	 	علينا	أن	نتقدم	بالشــكر	الجز
ً
	نرى	لزاما

ً
واخيرا

إلى	كافــة	العلمــاء	والباحثــين	الذين	أســهموا	في	إعــداد	هذا	 تــراث	الإمــام	الشــهيد	و

التراث	وعرضه	بالأســلوب	العلمي	اللائق	ســائلين	المولى	عزوجل	أن	يتقبل	جهدهم	

وأن	يمنّ	عليهم	وعلينا	بالتوفيق	للسير	على	هداه،	إنه	حميد	مجيد.

مركز	الأبحاث	والدراسات	التخصصية	للشهيد	الصدر
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الفقكمح
أيّا	القارئ	الكريم

يمة	النجف	الأشرف،	 هذا	إنتاج	اغتنمت	له	عطلةً	من	عطل	الدراسة	في	جامعتنا	الكر

يخ	الإســلامي،	وهي	»مشــكلة	 كل	التار وتوفّــرتُ	فيهــا	على	درس	مشــكلةٍ	مــن	مشــا

يخيّــة	الــتي	قامت	بــين	الزهــراء	صلــوات	الله	عليهــا	والخليفة	 فــدك«	والخصومــة	التار

الأوّل؟رض؟.

وكانــت	تتبلــور	في	ذهني	اســتنتاجات	وفكر،	فســجّلتها	عــلى	أوراقٍ	متفرّقة،	حتی	

إذا	انتهيت	من	مطالعة	مســتندات	القضية	ورواياتهــا	ودرس	ظروفها	وجدت	في	تلك	

يقــات	مــا	يصلح	خميــرةً	لدراســةٍ	كافيةٍ	للمســألة،	فهذّبتهــا	ورتّبتها	عــلى	فصول،	 الور

اجتمــع	منهــا	كتيّب	صغيــر،	وكان	في	نيّــتي	الاحتفــاظ	به	كمذكّــرٍ	عند	الحاجــة،	فبقي	

يّة	في	الشــهر	الذي	تمخّض	عنــه،	غير	أنّ	 	لحيــاتي	الفكر
ً
	ومؤرّخا

ً
عنــدي	ســنين	مذكّــرا

حضرة	الوجيه	الفاضل	الشــيخ	محمّد	كاظم	الكتبي	ابن	الشــيخ	صــادق	الكتبي	أيّده	

	لأياديه	البيضاء	
ً
	طبعه.	وقد	نزلتُ	على	رغبته	تقديرا

ّ
الله	طلب	منّي	تقديمه	إليه	ليتولى

على	المكتبة	العربيّة	والإسلاميّة.	والكتاب	هو	ما	تراه	بين	يديك.





يخ فدك في  التار

 ۱  

علىامسرحاالثترة

تمهيد  
مستمسكات الثورة  
يق الثورة   طر
النسوة  
ظاهرة  





	فدونكها	مخطومةً	مرحولةً	تلقاك	يوم	حشرك،	فنِعم	الَحكَم	الله،	
والزعيم	محمّد،	والموعد	القيامة،	وعند	الساعة	يخسر	المبطلون.

	الزهراء؟سها؟
بلاغات	النساء،	ص٢6؛	السقيفة	و	فدك،	ص۹۹؛	شرح	نهج	البلاغة،	ج۱6،	ص۲۱۲.





تفهيك

وقَفَــتْ	لا	يخالجهــا	شــكّ	فيما	تُقــدِم	عليــه،	ولا	يطفح	عليهــا	موقفها	الرهيــب	بصبابةٍ	

	الجــدّ	تردّدٌ	في	تصميمها،	
ّ

	كل
ً
مــن	خوفٍ	أو	ذعر،	ولا	يمرّ	عــلى	خيالها	الذي	كان	جدّيا

ولا	تســاورها	هاجســة	مــن	هواجس	القلــق	والارتباك،	وهــا	هي	الآن	في	أعــلى	القمّة	

بها	الدفاعي،	 من	اســتعدادها	النبيــل،	وثباتها	الشــجاع	على	خطّتهــا	الطموح	وأســلو

يــض،	فلابدّ	لها	من	اختيار	 يل	ودرسٍ	عر فقــد	كانت	بين	بابين	لا	يتّســعان	لتردّدٍ	طو

يقــين،	الذي	يشــقّ	ســلوكه	على	 يــق	المتعِــب	مــن	الطر أحدهمــا،	وقــد	اختــارت	الطر

ــب	جــرأةً	أدبيّة،	
ّ
المــرأة	بطبيعتهــا	الضعيفــة؛	لمــا	يكتنفــه	من	شــدائد	ومصاعــب	تتطل

هــا	في	كلماتٍ،	وبراعــةً	فنيّةً	
ّ
كــةً	بيانيــةً	موثّــرة،	وقدرةً	على	صــبّ	معاني	الثورة	كل

َ
ومَل

	يجعــلان	في	الألفاظ	معنًى	من	
ً
	ونقدا

ً
يرا يــر	النقمة	ونقــد	الأوضاع	القائمة	تصو في	تصو

يخ	 	من	خلود،	لتكون	الحروف	جنود	الثورة	الخيّرة،	وسندها	الخالد	في	تار
ً
حياة	وحظّا

العقيدة،	ولكنّه	الإيمان	والاستبسال	في	سبيل	الحقّ	الذي	يبعث	في	النفوس	الضعيفة	

يفجّر	في	الطبائع	المخذولة	قوّةً	لا	تتعرّض	لضعفٍ	ولا	تردّد. نقائضها،	و

يلتئم	مع	شخصيّتها	المركّزة	 يق	مّما	يوافق	طبعها،	و 	الثائرة	لهذا	الطر ولذا	كان	اختيار

على	الانتصار	للحقّ	والاندفاع	في	سبيله.

وكانت	حولها	نسوة	متعدّدات	من	حفدتها	ونساء	قومها	كالنجوم	المتناثرة	يلتففن	بها	
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	سواسية	في	هذا	الاندفاع	والالتياع،	وقائدتهنّ	بينهنّ	تستعرض	
ً
بغير	انتظام،	وهنّ	جميعا

ما	استرســلت	في	
ّ
يمةٍ	تهيّ	لهــا	العــدّة	والذخيــرة،	وهي	كل ما	ســتقدم	عليــه	من	وثبــةٍ	كر

اســتعراضها	هــذا	ازدادت	رباطة	جأشٍ	وقــوّة	جنان،	وتضاعفت	قــوّة	الحقّ	التي	تعمل	

	نحــو	الدفاع	عن	الحقوق	المســلوبة،	
ً
في	نفســها،	واشــتدّت	صلابــةً	في	الحركة،	وانبعاثا

	في	الاندفاع،	وبســالةً	في	الموقف	الرهيب،	كأنّها	قد	استعارت	في	لحظتها	هذه	
ً
ونشــاطا

قلبَ	رَجلها	العظيم،	لتواجه	به	ظروفها	القاسية	وما	حاكت	لها	يد	القدر.	أستغفر	الله،	بل	

ر	الحكيم	من	مأساةٍ	مروّعةٍ	تهدّ	الجبل	وتزلزل	الصعب	الشامخ. ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
ما	قدّر	لها	المقدݨݨݨّ

	ترتســم	
ً
	قائما

ً
وكانــت	في	لحظتها	الرهيبة	التي	قامت	فيها	بدور	الجندي	المدافع	شــبحا

ير،	وهي	شاحبة	اللون،	عابســة	الوجه،	مفجوعة	القلب،	كاسفة	 عليه	ســحابة	حزن	مر

البال،	منهدّة	العمد،	ضعيفة	الجانب،	مائعة	الجســم،	وفي	صميم	نفســها	وعميق	فكرها	

	لأملٍ	باســم،	أو	
ً
إثارة	طمأنينة،	وليس	هذا	ولا	ذاك	اســتعذابا المتأمّلة	إشــعاعة	بهجــة،	و

	إلى	حلمٍ	لذيذ،	أو	استقبالًا	لنتيجةٍ	حسنةٍ	مترقّبة،	بل	كانت	الإشعاعة	إشعاعة	
ً
ســكونا

	بالفكرة،	والاستبشار	بالثورة،	وكانت	الطمأنينة	ثقةً	بنجاح،	لا	هذا	الذي	نفيناه،	بل	
ً
رضا

	لنجاحٍ	عظيم،	وكذلك	وقع،	فقد	قامت	
ً
إنّ	في	بعض	الفشل	الآجل	إيجابا على	وجهٍ	آخر،	و

أمّة	برمّتها	تقدّس	هذه	الثورة	الفائرة،	بل	تستمدّ	منها	ثباتها	واستبسالها	في	هذا	الثبات.

يب؛	يوم	كانت	موجات	الســعادة	 ودفعتها	أفكارها	في	وقفتها	تلك	إلى	الماضي	القر

يــوم	كانت	نفــس	أبيها	يصعد	ونســمه	يبــط.	وكان	بيتها	 تلعــب	بحياتها	الســعيدة،	و

قطب	الدولة	العتيد	ودعامة	المجد	الراسخة	المهيمنة	على	الزمن	الخاشع	المطيع.

	أفكارها	هذه	ســاقتها	إلى	تصوّر	أبيها؟ص؟	وهو	يضمّهــا	إلى	صدره	الرحيب،	
ّ

ولعــل

يطبع	عــلى	فمها	الطاهر	قُبلاته	الــتي	اعتادتها	منه،	وكانت	 ويوطهــا	بحنانه	العبقري،	و

	ومساءً.
ً
غذاءها	صباحا

إذا	بالزمان	 ثّم	وصلت	إلى	حيث	بلغت	سلسلة	الزمن،	فيواجهها	الواقع	العابس،	و
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قة	
ّ
قــة	المحل

ّ
غيــر	الزمــان،	وها	هو	بيتها	-	مشــكاة	النــور،	ورمــز	النبوّة	والإشــعاعة	المتأل

د	بين	الفَينة	والفَينة،	وها	هو	ابن	عمّها	الرجل	الثاني	في	دنيا	الإســلام	 بالســماء-	مهدَّ

رجَى)٣)،	الذي	لم	يكن	لينفصل	
ُ

يرها	المخلص)٢)،	وهارونهــا	الم -باب	علم	النبــوّة)١)،	ووز
ببدايتــه	الطاهــرة	عن	بدايــة	النبوّة	المباركــة)4)،	فهو	ناصرهــا	في	البداية،	وأملهــا	الكبير	في	

يّة	التي	شهدت	 يّاته	النور ض	معنو 	خلافة	رســول	الله؟ص؟	وتقوَّ
ً
النهاية-	يخســر	أخيرا

،	وتُسقط	سوابقه	الفذّة	عن	الاعتبار	ببعض	المقاييس	التي	
ً
لها	السماء	والأرض	جميعا

تّم	اصطلاحها	في	تلك	الأحايين.

	ما	شــاء	الله	لها	أن	تبكي،	ولم	يكن	بــكاءً	بمعناه	الذي	يظهر	
ً
وهنا	بكت	بكاءً	شــقيّا

يخيّم	عــلى	المظاهر،	بل	كان	لوعة	الضميــر،	وارتياع	النفس،	وانتفاضة	 ير	و على	الأســار

1. إشــارة إلی الحديث المشــهور: »أنا مدينة العلم وعليٌّ بابها«. المستدرك علی الصحیحین، ج٣، 
ص1٣7-1٣8، ح46٣7، 46٣8 و 46٣9؛ الرياض النضرة، ج٣، ص159، وصحّحه الســیوطي 
فــي جمع الجوامــع، ج٣، ص20٣- 204. وراجع التاج الجامع للأصول في أحاديث الرســول؟ص؟ 
كم«. وفي بعــض المصادر: »أنا دار  ج٣، ص٣٣7، قــال: »رواه الترمــذي والطبراني وصحّحه الحا

الحكمة…«. سنن الترمذي، ج5، ص6٣7، ح٣72٣؛ حلیة الأولیاء، ج1، ص64.

2. إشــارة إلی حديث الدار حیث قال؟ص؟: »فأيّكم یوازرني علی هذا الأمر علی أن يكون أخي ووصیي 
كــون وزیــرك علیه… ثم قــال؟ص؟: إن هــذا أخي  وخلیفتــي فیكــم… فقــال علــي؟ع؟: أنا يا نبــي الله أ
يــخ، ج2، ص62-6٣.  ووصیــي وخلیفتي فیكــم«. تاريخ الطبــري، ج2، ص٣21؛ الكامل في التار

أيضاً انظر: فضائل أمیرالمؤمنین، ص51 قوله؟ص؟: »إن أخي ووزیري ووصیي علي بن أبي طالب«.

 
ݩّ ݧ ݧ

٣. ورد فــي الحديث النبــويّ المتواتر: »أمَا ترضی يا علــيّ أن تكون منّي بمنزلة هارون من موســی إلا
أنّه لا نبــيّ بعدي«. راجع صحیح البخــاري، ج4، ص28 و ج5، ص129؛ صحیح مســلم، ج7، 

ص120؛ خصائص أمیرالمؤمنین، ص50-48.

قــال الإمــام علــيّ؟ع؟: »وقــد علمتــم موضعــي مــن  4. راجــع نهــج البلاغــة، ص٣00، خطبــة 192، 
دٌ… ولم يجمع بيتٌ 

َ
رســول الله؟ص؟ بالقرابة القریبة، والمنزلة الخصیصة، وضعني في حجره وأنــا وَل

يحَ النبوّة…«. واحد یومئذٍ في الإسلام غیر رسول الله؟ص؟ وخديجة وأنا ثالثهما، أرى نور الوحي وأشمّ رِ
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الحسرات	في	أعماق	القلب،	وختمت	طوافها	الأليم	هذا	بعَبرتين	نضّتا	من	مقلتيها.

يباتهــا-	حتّی	 ثّم	لم	تطــل	وقفتهــا،	بــل	اندفعــت	كالشــرارة	الملتهبــة	-وحولها	صو

بها	التي	اســتعملت	 وصلــت	إلى	ميدان	الصــراع،	فوقفت	وقفتهــا	الخالدة،	وأثارت	حر

فيها	ما	يمكن	مباشــرته	للمرأة	في	الإســلام،	وكادت	ثورتها	البِكــر	أن	تلتهم	الخلافة	لولا	

أن	عاكسها	شذوذ	الظرف،	وتناثرت	أمامها	العقبات.

يانة	النبــوّة،	ومثال	 تلــك	هي	الحــوراء	الصدّيقــة،	فاطمة	بنــت	رســول	الله؟ص؟	ر

يقهــا	إلى	 -في	طر بــين	المســلمين	 النــور	المشــعّة،	وبقيّــة	الرســول	 العصمــة،	وهالــة	

	،
ً
يخ	الإنســان،	وأفيضها	حنانا المســجد-	وقد	خســرت	أبوّةً	هي	أزهى	الأبــوّات	في	تار

،	وأوفرها	بركة.	
ً
كثرها	إشفاقا وأ

وهــذه	كارثة	من	شــأنها	أن	تذيق	المصاب	بها	مــرارة	المــوت،	أو	أن	تظهر	له	الموت	

.	وهكذا	كانت	الزهراء	حينما	لحق	أبوها	بالرفيق	الأعلى،	وطارت	
ً
	وأمَلًا	نيّرا

ً
	شهيّا

ً
حلوا

بّها	راضيةً	مرضيّة. روحه	الفرد	إلى	جنان	ر

ضَت	الزهراء	لَخطْبٍ	آخر	 ثّم	لم	تقف	الحوادث	المــرّة	عند	هذا	الحدّ	الرهيب،	بل	عَرَّ

إذكاءً	لأساها	عن	الفاجعة	الأولى	 	لحزنها،	و
ً
إيقادا 	في	نفسها	الطَهور،	و

ً
	تأثيرا

ّ
قد	لا	يقل

يخ،	 ،	وهــو	خســارة	المجــد	الذي	ســجّلته	الســماء	لبيت	النبــوّة	على	طــول	التار
ً
كثيــرا

يعات	 وأعــني	بهــذا	المجد	العظيم:	ســيادة	الأمّة	وزعامتهــا	الكبرى،	فقد	كان	من	تشــر

إذا	 الســماء	أن	يســوس	آل	محمّــدٍ؟ص؟	أمّتــه	وشــيعته؛	لأنّهــم	مشــتقّاته	ومصغّراتــه،	و

كز	الزعامة	عن	أهلها،	ومناصــب	الحكم	عن	أصحابها،	 بالتقديــر	المعاكس	يصــرف	مرا

يرتّب	لها	خلفاء	وأمراء	من	عند	نفسه.	وبهذا	وذاك	خسرت	الزهراء	أقدس	النبوّات	 و

قة	 والأبوّات،	وأخلد	الرئاســات	والزعامات	بين	عشيّةٍ	وضحاها،	فبعثتها	نفسها	المطوَّ

بآفاقٍ	من	الحزن	والأسف	إلى	المعركة	ومجالاتها،	ومباشرة	الثورة	والاستمرار	عليها.

	مّمن	يوافقهــا	على	مبدئهــا	ونهضتها	لم	يكن	
ً
والحقيقــة	الــتي	لا	شــكّ	فيها	أنّ	أحــدا
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كلةً	باردة،	 	وأن	يكون	أ ݩّ ݧ ݧ
يستبســل	استبســالها	في	الجهاد	إلا ليمكنه	أن	يقف	موقفها،	و

كمــة	الــتي	كانــت	قــد	بلغــت	يومــذاك	أوج	الضغط	 وطعمــةً	رخيصــةً	للســلطات	الحا

والشــدّة.	فعلى	الإشارة	عتاب،	وعلى	القول	حســاب،	وعلى	الفعل	عقاب،	فلم	يكن	

ليختلــف	عمّــا	نصطلح	عليــه	اليــوم	بالأحــكام	العرفية،	وهــو	أمر	ضروري	للســلطات	

يومئذٍ	في	سبيل	تدعيم	أساسها	وتثبيت	بنيانها.

أمّــا	إذا	كان	القــائم	المدافــع	بنــت	محمّــدٍ؟ص؟	وبضعتــه)١)	وصورتــه	الناضــرة،	فهــي	

محفوظة	لا	خوف	عليها	بلا	شكّ،	باعتبار	هذه	النبوّة	المقدّسة،	ولِما	للمرأة	في	الإسلام	

	من	حرماتٍ	وخصائص	تمنعها	وتحميها	من	الأذى.
ً
عموما

مسحفسَك تاالثترة

إلى	آفــاق	حياتهــا	الماضية	ودنيــا	أبيها	 ــر	 ارتفعــت	الزهــراء	بأجنحــةٍ	مــن	خيالهــا	المطهَّ

قةٍ	
ّ
العظيم،	التي	استحالت	حِين	لحق	سيّد	البشر	بربّه	إلى	ذكرى	في	نفس	الحوراء	متأل

	حيٍن	بألوانٍ	مــن	الشــعور	والعاطفة	والتوجيه،	وتشــيع	في	
ّ

بالنــور،	تمــدّ	الزهــراء	في	كل

إن	كانت	قد	تأخّرت	عن	أبيها	في	حســاب	 	من	البهجة	والنعيم،	فهي	و
ً
نفســها	ضروبا

	ولكنّها	لم	تنفصل	عنه	في	حساب	الروح	والذكرى	لحظةً	واحدة.
ً
	أو	شهورا

ً
الزمن	أياما

إذن	ففي	جنبيها	معين	من	القوّة	لا	ينبض)٢)،	وطاقة	على	ثورةٍ	كاســحةٍ	لا	تمد،	 و

يق،	وتهديا	سواء	السبيل. وأضواء	من	نبوّة	محمّدٍ؟ص؟	ونفس	محمّدٍ؟ص؟	تنير	لها	الطر

وتجــرّدت	الزهــراء	في	اللحظــة	الــتي	اختمرت	فيها	ثــورة	نفســها	عن	دنيــا	الناس،	

1. جــاء في الحديث الصحیــح: »فاطمة بضعة منّي فمــن أغضبها أغضبنــي«. صحیح البخاري، 
ج4، ص210 و219 وراجع صحیح مسلم، ج7، ص140- 141.

2. هــذه اللفظة من الأضــداد، يقال: نبض الماء نبوضاً، أي:  غار أو ســال. انظر: القاموس المحیط، 
ج2، ص٣45؛ تاج العروس، ج10، ص158. 
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	في	 	من	نورٍ
ً
	منها	قبسا هت	بمشــاعرها	إلى	تلك	الذكرى	الحيّة	في	نفســها؛	لتســتمدَّ

ّ
واتج

موقفها	العصيب،	وصارت	تنادي:

	يا	صورَ	السعادةِ	التي	أفقتُ	منها	على	شقاءٍ	لا	يصطبر	عليه… إلّيَ

	من	نورك	الإلهي	كما	 …،	حدّثيني	وأفيضي	عــلّيَ ،	وأحبّها	إلّيَ 	روحٍ	عــلّيَ 	يــا	أعزَّ إلّيَ

.
ً
كنتِ	تصنعين	معي	دائما

	لــك،	وأبثّك	همومي	كمــا	اعتدتُ	أن	
ُ

	يــا	أبي	أناجيــك	إن	كانــت	المناجــاة	تلذّ إلّيَ

	حين،	وأخبرك	أنّ	تلك	الظِلال	الظليلة	التي	كانت	تقيني	من	لهيب	هذه	
ّ

أفعل	في	كل

الدنيا	لم	يعدْ	لي	منها	شيء.

لو	كنت	شاهدها	لم	تكثر	الُخطُب)١). قد	كان	بعدك	أنباءٌ	وهنبثةٌ		

	
َّ

يز،	حدّثيني	حديثــك	الجذّاب،	وردّدي	على	مســامعي	كل يات	المــاضي	العز 	يــا	ذكر إلّيَ

	لا	هوادة	فيها	على	هولاء	الذين	ارتفعــوا	أو	ارتفع	الناس	بهم	إلى	منبر	
ً
شيء؛	لأثيرَهــا	حربا

أبي	ومقامــه،	ولم	يعرفوا	لآل	محمّدٍ؟ص؟	حقوقهم،	ولا	لبيتهم	حرمــةً	تصونه	من	الإحراق)٢) 

	من	بطولة	أخيه	وصهره	
ً
	ألوانا والتخريب،	ذكّريني	بمشاهد	أبي	وغزواته،	ألم	يكن	يقصّ	عليݩݩݩَّ

واستبساله	في	الجهاد،	وتفوّقه	على	سائر	الأنداد،	ووقوفه	إلى	صفّ	رسول	الله؟ص؟	في	أشدّ	

	فيها	فلان	وفلان	وتقاصر	عن	اقتحامها	الشــجعان؟!	 الســاعات	وأعنف	المعارك	التي	فرَّ

	عمّا	يستحقّ	من	مقام؟! ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ أيصحّ	بعد	هذا	أن	نضعَ	أبا	بكر	على	منبر	النبّي	وننزل	بعليݨݨݨݧ

يز،	أليس	أبو	بكر	هو	الذي	لم	يأتمنه	الوحي	على	تبليغ	 يات	أبي	العز يــني	يا	ذكر خبّر

1. بلاغات النساء، ص26 وشرح نهج البلاغة، ج16، ص251.

يــخ الطبري، ج٣، ص202 وشــرح نهــج البلاغة، ج6،  2. راجــع الإمامــة والسیاســة، ج1، ص٣0؛ تار
ي أنّه عندمــا امتنع علي؟ع؟ وجماعة عن البیعة لأبي  بكر جاء عمر بن الخطّاب  ص48، فقد رو
إلی بيت فاطمة؟عها؟ في عصابةٍ في رجالٍ من الأنصار ونفرٍ من المهاجرین، فقال: »والذي نفســي 

تَخرجنَّ إلی البیعة أو لأحرِقنّ البیت علیكم«.
َ
بيده ل
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؟!)١)	فمــاذا	يكون	معنى	هذا	إن	لم	يكن	معناه	
ً
آيةٍ	إلى	المشــركين،	وانتخب	للمهمّة	عليّا

	مهمّةٍ	لا	يتيسّــر	
ّ

	هو	الممثّل	الطبيعي	للإســلام	الذي	يجب	أن	تســند	إليه	كل
ً
أنّ	عليّــا

للنبّي؟ص؟	مباشرتها؟

إنّي	لأتذكّر	بوضوحٍ	ذلك	اليوم	العصيب	الذي	أرجف	فيه	المرجفون	لّما	اســتخلف	

	عــلى	المدينة	وخــرج	إلى	الحــرب،	فوضعوا	لهذا	الاســتخلاف	ما	شــاؤوا	من	
ً
أبي	عليّــا

	كالطود	لا	تزعزعه	مشــاغبات	المشــاغبين،	وكنت	أحاول	أن	
ً
تفاســير،	وكان	عــلّي	ثابتا

ل	الوجه	
ّ
قَ	بالنــبّي؟ص؟	ثّم	رجع	متهل ِ

َ
	لح

ً
يلتحــق	بأبي	ليحدّثه	بحديث	النــاس،	وأخيرا

ينته	الحبيبة؛	ليزفّ	إليها	بشــرى	لا	بمعنًى	من	 ير،	تحملــه	الفرحة	إلى	قر ضاحك	الأســار

	كيف	اســتقبله	النبّي؟ص؟	 	عــلّيٌ معــاني	الدنيــا،	بل	بمعــنًى	من	معاني	الســماء.	فقــصَّ

	أنّه	لا	نــبّي	بعدي«)٢)،	 ݩّ ݧ ورحّــب	بــه،	وقال	له:	»أنت	مــنّي	بمنزلة	هارون	من	مــوسى	إلاݧ

	لخلافتــه،	فلابدّ	أن	
ً
	لأمّتــه،	ومعدّا

ً
إماما 	لــه	في	الحكم،	و

ً
يكا وهــارون	موسى	كان	شــر

	للمسلمين	وخليفته	فيهم	من	بعده.
ً
يكون	هارون	محمّدٍ؟ص؟	وليّا

ولّمــا	وصلت	إلى	هذه	النقطة	من	أفكارها	المتدفّقة	صرخت:	إنّ	هذا	هو	الانقلاب	

ــتْ مِن قَبْلِهِ 
َ
 قَدْ خَل

ٌ
ا رَسُــول

ݩّ ݧ ݧ
دٌ إل الــذي	أنــذر	الله	تعالى	به	في	كتابــه	إذ	قال: وَمَا مُحَمَّ

.(٣( ْم
ُ

ى أعْقَابِك
َ
بْتُمْ عَل

َ
سُلُ أفإن مَاتَ أوْ قُتِلَ انقَل الرُّ

فهــا	هُمُ	النــاس	قد	انقلبوا	على	أعقابهم،	واســتولى	عليهم	المنطــق	الجاهلي	الذي	

تبادلــه	الحزبان	في	الســقيفة	حين	قال	أحدهمــا:	نحن	أهل	العزّة	والمنعــة،	وأولو	العدد	

غنّ 
ّ
1. رُوي »أنّ أبابكر لمّا كان ببعض الطریق )لتبلیغ سورة براءة( هبط جبرئیل؟ع؟ فقال: يا محمّد، لا یبل

 رجلٌ منك، فأرسل علیّاً«.  الكشّاف، ج2، ص24٣؛ وانظر: مسند أحمد، ج1، ص٣، ح4.
ݩّ ݧ ݧ

رسالتك إلا

2. تقدّم تخريجه في الصفحة 27.

٣. آل عمران: 144.
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والكثرة،	وأجابه	الآخر:	مَن	ينازعنا	ســلطان	محمّدٍ؟ص؟	ونحن	أولياؤه	وعترته)١).	وسقط	

الكتاب	والسُنّة	في	تلك	المقاييس.	

ثّم	أخذت	تقول:

يا	مبادئ	محمّدٍ؟ص؟	التي	جرت	في	عروقي	منذ	ولدت	كما	يجري	الدم	في	العصب،	

	لدعوته	قد	هجم	
ً
	مركزا ݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ إنّ	عمر	الذي	هجم	عليكِ	في	بيتك	المكّي)٢)	الذي	أقامه	النبيݧ

على	آل	محمّدٍ؟ص؟	في	دارهم،	وأشعل	النار	فيها	أو	كاد…)٣).

	في	حياة	النضال	الإسلامي	بجهادك	
ً
	خالدا

ً
	درسا يا	روحَ	أمّي	العظيمة،	إنّكِ	ألقيتِ	علّيَ

الرائع	في	صفّ	سيّد	المرسلين؟ص؟	وسوف	أجعل	من	نفسي	خديجة	علّي	في	محنته	القائمة.

لبّيكِ	لبّيكِ	يا	أمّاه،	إنّي	أسمع	صوتك	في	أعماق	روحي	يدفعني	إلى	مقاومة	الحاكمين.	

،	فدونكهــا	مخطومةً	
ً
يّــا 	فر

ً
فســوف	أذهــب	إلى	أبي	بكــر	لأقــول	لــه:	»لقد	جئــت	شــيئا

مرحولــةً	تلقــاك	يوم	حشــرك،	فنِعم	الحكــم	الله،	والزعيم	محمّــد،	والموعــد	القيامة«)4)،	

ولأنبّه	المســلمين	إلى	عواقب	فعلتهم،	والمســتقبل	القاتم	الذي	بنــوه	بأيديم،	وأقول:	

…،	هنالك	
ً
	عبيطا

ً
	احتلبوها	طلاع	القعــب	دما ݩݩݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ لــب)5)،	ثمݧ

ُ
يثما	تح »لقــد	لقحت	فنظرة	ر

يعرف	التالون	غبّ	ما	أسّس	الأوّلون«)6). يخسر	المبطلون،	و

ثّم	اندفعــت	إلى	ميــدان	العمــل	وفي	نفســها	مبــادئ	محمّــدٍ؟ص؟	وروح	خديجــة،	

إشفاقٌ	عظيٌم	على	هذه	الأمّة	من	مستقبلٍ	مظلم. وبطولة	علّي،	و

يخ الطبري، ج٣، ص220. 1. انظر: تار

يخ المدينه، ج2، ص657؛ أنساب الأشراف، ج10، ص289. 2. انظر: تار

يخ الطبري، ج٣، ص202. ٣. انظر: تار

4. بلاغات النساء، ص26؛ السقیفة وفدك، ص99؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص212.

5. في المصادر »تنتج«.

6. بلاغات النساء، ص٣٣؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص2٣4.
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طرثقاالثترة

	الثورة	 يلًا؛	لأنّ	البيت	الذي	انبعث	منه	شرر يق	الذي	اجتازته	الثائرة	طو لم	يكن	الطر

؟ع؟،	بالطبــع	الــذي	كان	يصطلح	عليه	رســول	الله؟ص؟	بيت	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫٍ
ّ ولهيبهــا	هــو	بيــت	عــليݨݨݨݧ

ها	دخلته	من	
ّ
النبوّة)١)،	وهو	جار	المســجد	لا	يفصل	بينهما	ســوى	جدار	واحد)٢)،	فلعل

الباب	المتّصل	به	والمؤدّي	إليه	من	دارها	مباشرة،	كما	يمكن	أن	يكون	مدخلها	الباب	

ح	أنّها	سلكت	الباب	العامّ؛	لأنّ	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
إن	كنت	أرجݨݨݨّ يقين،	و العامّ.	ولا	يمّنا	تعيين	أحد	الطر

يخية	التي	حكت	لنا	هذه	الحركة	الدفاعية	يُشعر	بهذا،	فإنّ	دخولها	 ســياق	الرواية	التار

يقٍ	بينه	وبين	 	في	نفس	المســجد،	ولا	اجتيــاز	طر
ً
فها	ســيرا

ّ
	لا	يكل ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ

ݨّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ مــن	الباب	الخــاصݨ

ينعته	بأنّه	لا	يخرم	مشية	رسول	الله؟ص؟	)٣)  بيتها،	فمن	أين	للراوي	أن	يصف	مشــيها	و

وهو	لم	يكن	معها	بالطبع؟!	ولو	تصوّرنا	أنّها	سارت	في	نفس	المسجد	فلا	ينتهي	سيرها	

إنّما	يبتدئ	بذلك؛	لأنّ	من	دخل		المســجد	صدق	عليه	أنّه	 بالدخــول	على	الخليفة،	و

إن	ســار	في	ســاحته،	مــع	أنّ	الراوي	يجعل	دخولهــا	على	أبي	بكر	 دخل	على	من	فيه	و

ينةً	على	ما	استقربناه. 	لمشيها،	وهذا	وغيره	يكون	قر
ً
متعقّبا

كثر من ســتّة أشــهرٍ بعــد نزول آيــة التطهیر يقف  1. ينقــل الرواة والمؤرخون أنّ رســول الله؟ص؟ اســتمرّ أ
ٍ وفاطمــة؟عهما؟ عنــد ذهابــه إلی الصــلاة، وهو يقــول: »الصلاة يــا أهل البیت،  ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

علــی بــاب دار علــيݨݨݨݨݨّ
يطهركــم تطهیرا«. راجع مســند أحمد، ج٣،  إنّمــا یريد الله لیذهــب عنكم الرجــس أهل البیت، و
ص285، ح14086؛ المســتدرك علــی الصحیحین، ج٣، ص172، ح 4748. وانظر أيضاً مســند 
أحمد، ج4،  ص107، ح1711٣؛ ج6، ص292، ح27541 وص٣04، ح271٣2؛ المســتدرك علی 

الصحیحین، ج٣، ص158، ح4710-4705.

2. راجع مسند أحمد، ج4، ص٣69، ح19287.

٣. راجع بلاغات النساء، ص24؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص211.
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النسحة

نــا	الروايــة	على	أنّ	الزهــراء	كانت	تصحبُ	معها	نســوةً	من	قومهــا	وحفدتها)١)	كما	
ّ
وتدل

	للباب	العامّ	إلى	أمرٍ	واحد،	وهو	تنبيه	 سبق	ذكره،	ومردّ	هذه	الصحبة،	وذلك	الاختيار

يق	مع	تلك	النسوة	ليجتمعوا	في	المسجد،	 الناس،	وكسب	التفاتهم	باجتيازها	في	الطر

يده،	وتعــزم	عليه	من	قولٍ	 يتهافتوا	حيث	ينتهي	بها	الســير	بقصــد	التعرّف	على	ما	تر و

كمة	علنيّةً	تعيها	أسماع	عامّة	المســلمين	في	ذلك	الوســط	 أو	فعــل،	وبهذا	تكون	المحا

المضطرب.

ظ هرة

يخيــة	جاءت	تنــصّ	على	أنّ	الزهــراء	لم	تكن	لتخرم	في	مشــيتها	 ســبق	أنّ	الروايــة	التار

مشية	أبيها؟ص؟.

ــه	كان	طبيعــةً	قد	جرت	
ّ
يتّســع	لنــا	المجال	لفلســفة	هــذا	التقليــد	الدقيــق،	فلعل و

ــفٍ	ولا	اعتنــاءٍ	خــاصّ،	وليــس	هــذا	ببعيــد،	فإنّهــا	
ّ
عليهــا	في	موقفهــا	هــذا	بــلا	تكل

كيه	في	سائر	أفعالها	وأقوالها. د	أباها	وتحا
ّ
-صلوات	الله	عليها-	قد	اعتادت	أن	تقل

ويتمل	أن	يكون	لهذه	المشــابهة	المتقنة	وجــه	آخر	بأن	كانت	الحوراء	قد	عمدت	

في	موقفهــا	يومذاك	إلى	تقليد	أبيها	في	مشــيه	عن	التفاتٍ	وقصــدٍ	فأحكمت	التمثيل،	

كاة،	فلــم	تكــن	لتخــرم	مشــية	النــبّي؟ص؟،	وأرادت	بهذا	أن	تســتولي	 وأجــادت	المحــا

إحســاس	الناس	وعواطــف	الجمهور	بهــذا	التقليد	الباهــر	الذي	يدفع	 على	المشــاعر	و

يب	حيث	عهد	النبوّة	المقدّس،	 بأفكارهم	إلى	سفرٍ	قصير،	وتجوّلٍ	لذيذٍ	في	الماضي	القر

والأيــام	الضواحــك	التي	قضوها	تحــت	ظِلال	نبيّهــم	الأعظم؟ص؟؛	فيكــون	في	إرهاف	

1. المصدر السابق.
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	ما	يمهّــد	للزهــراء	الشــروع	في	مقصودها،	
ً
هــذه	الإحساســات	وصقلها	صقــلًا	عاطفيّــا

يــن،	ونجاح	 يوطّــئ	القلــوب	لِتَقَبّــل	دعوتهــا	الصارخة،	واســتجابة	اســتنقاذها	الحز و

محاولتها	اليائسة	أو	شبه	اليائسة.

	من	حيث	يشــعر	أو	لا	
ً
ولــذا	تــرى	أنّ	الراوي	نفســه	أثّرت	عليه	هــذه	الناحية	أيضا

ير	الحركة	الفاطمية. يشعر،	ودفعه	تأثّره	هذا	إلى	تسجيلها	فيما	سجّل	من	تصو

صرخــة	باركتها	الزهراء،	ورعتها	الســماء،	فكانت	عند	اندلاعهــا	محطّ	الثقل	الذي	

تركّــز	عنــده	الحــقّ	المذبــوح،	والمحاولة	اليائســة	التي	شــاعت	حولهــا	ابتســامات	أملٍ	

يــأسٍ	ثابت،	واستســلامٍ	فرضتــه	حياة	 يــر،	و اســتحالت	بعــد	انتهائهــا	إلى	عبوسٍ	مر

الناس	الواقعة	يومذاك.

ثورة	لم	تكن	لتقصد	بها	الثائرة	نتيجةً	لها	على	ما	يطّرد	في	الثورات	الأخرى	بقدر	ما	

يخ	في	سطوره	 كانت	تستهدف	إلى	تثبيت	الثورة	لذاتها،	وتسجيلها	في	ما	يسجّله	التار

البــارزة،	فكانت	الثورة	على	هذا	بنفســها	تؤدّي	الغرض	كاملًا	غيــر	منقوص،	وهذا	ما	

إن	فشــلت،	كما	ســنوضّحه	في	موضعٍ	آخر	 ــر	الحكم	بنجاحها	و ّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ وقع	بالفعل،	وبه	نفسݨݨݨݨݧ

من	هذا	الكتاب.



 

 

 



يخ فدك في  التار

 ٢  

لكه

يخيّة   موقع فدك وتطوّراتها التار
القيمة المعنويّة والمادّية لفدك  





فدك	بمعناها	الحقيقي

ته	الســماء،	فشــحّت	
ّ
	ما	أظل

ّ
بــلى	كانت	في	أيدينــا	فدك	من	كل

ين. عليها	نفوس	قومٍ	وسَخَت	عنها	نفوس	قومٍ	آخر

ين	الزهراء؟عها؟	أمير	المؤمنين؟ع؟ قر
نهج	البلاغة،	ص4١٧.

فدك	بمعناها	الرمزي
الحدّ	الأوّل:	عدن.

والحدّ	الثاني:	سمرقند.
يقية. والثالث:	أفر

والرابع:	سيف	البحر	مّما	يلي	الجزر	وأرمينية.

حفيد	الزهراء؟عها؟	الإمام	موسى	بن	جعفر؟عهما؟
مناقب	آل	أبي	طالب،	ج4،	ص٣٢0؛	بحار	الأنوار،	ج4٨،	ص١44.





محقعالكهاوتطتّراته االح ثثخيّح

ية	في	الحجاز،	بينها	وبــين	المدينة	يومان،	وقيل:	ثلاثــة،	وهي	أرض	يوديّة	 فــدك:	قر

يخها	المأثور.	وكان	يســكنها	طائفة	مــن	اليهود،	ولم	يزالــوا	على	ذلك	حتّی	 في	مطلــع	تار

الســنة	الســابعة،	حيث	قذف	الله	بالرعب	في	قلوب	أهليها،	فصالحوا	رسول	الله؟ص؟	
ها.)٢)

ّ
كل على	النصف	من	فدك)١).	وروي:	أنّه	صالحهم	عليها	

	لرسول	الله؟ص؟	؛	لأنّها	مّما	لم	يُوجَف	
ً
يخها	الإسلامي،	فكانت	مِلكا وابتدأ	بذلك	تار

	أبوها؟ص؟	
	تُوفيݨّ 	قدّمها	لابنته	الزهراء،	وبقيت	عندها	حتیݨّ ݩّ ݩݩݩݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ عليها	بخيلٍ	ولا	ركاب)٣)،	ثمݧ

فانتزعهــا	الخليفة	الأوّل؟رض؟	على	حــدّ	تعبير	صاحب	الصواعــق	المحرقة)4)	وأصبحت	

	عمر	الخلافة	فدفع	
ّ

	الماليّة	العامّة	وموارد	ثروة	الدولة	يومــذاك،	حتّی	تولى من	مصــادر

يخ، ص224. 1. فتوح البلدان، ص٣8؛ معجم البلدان، ج4، ص2٣9؛ الكامل في التار

2. السقیفة وفدك، ص97؛ شرح نهج البلاغة، ج 16، ص210.

ابٍ؛ 
َ
يْهِ مِنْ خَيْلٍ وَلاَ رِك

َ
ى رَسُــولِهِ مِنْهُــمْ فَمَا أوْجَفْتُمْ عَل

َ
كما هو مقتضی قوله تعالی: وَمَا أفَاءَ الُله عَل  .٣

الحشر: 6.

4. راجع الصواعق المحرقة، ج1، ص157.
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	الخلافة	
ݦݨّ

فدك	إلى	ورثة	رسول	الله؟ص؟	)١)	وبقيت	فدك	عند	آل	محمّدٍ؟ص؟	إلى	أن	تولى

يخ	أمر	فدكٍ	 	يمل	التار ݩّ ݩݩݩݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ عثمان	بن	عفّان	فأقطعها	مروان	بن	الحكم	على	ما	قيل)٢)،	ثمݧ

	
ً
بعــد	عثمان	فلا	يصرّح	عنها	بــشيء.	ولكنّ	الشيء	الثابت	هــو:	أنّ	أمير	المؤمنين	عليّا

انتزعهــا	مــن	مروان	على	تقدير	كونها	عنده	في	خلافة	عثمان	بن	عفّان	كســائر	ما	نهبه	

بنو	أميّة	في	أيّام	خليفتهم.

	لم	يدفعها	عن	
ً
وقــد	ذكــر	بعض	المدافعين	عــن	الخليفة	في	مســألة	فــدك:	أنّ	عليّــا

المســلمين،	بل	اتّبع	فيها	ســيرة	أبي	بكر،	فلو	كان	يعلم	بصواب	الزهراء	وصحّة	دعواها	

ما	انتهج	ذلك	المنهج.

يد	أن	أفتح	في	الجواب	بحث	التقيّة	على	مصراعيه	وأوجّه	بها	عمل	أمير	المؤمنين	 ولا	أر

يخ	لم	يصرّح	 يقة	الصدّيق،	فإنّ	التار إنّما	أمنع	أن	يكون	أمير	المؤمنين؟ع؟	قد	سار	على	طر و

بــشيءٍ	من	ذلك،	بــل	صرّح	بأنّ	أمير	المؤمنين؟ع؟	كان	يــرى	أنّ	فدك	لأهل	البيت،	وقد	

سجّل	هذا	الرأي	بوضوحٍ	في	رسالته	إلى	عثمان	بن	حنيف)٣)،	كما	سيأتي.

فمــن	الممكن	أنّــه	كان	يخصّ	ورثة	الزهــراء	-وهم	أولادها	وزوجهــا-	بحاصلات	فدك،	

وليس	في	هذا	التخصيص	ما	يوجب	إشاعة	الخبر؛	لأنّ	المال	كان	عنده،	وأهله	الشرعيّون	

تها	في	مصالح	المسلمين	برضًى	منه	ومن	أولاده	
ّ

هو	وأولاده.	كما	يتمل	أنّه	كان	ينفق	غلا

هم	أوقفوها	وجعلوها	من	الصدقات	العامّة.
ّ
عليهم	الصلاة	والسلام)4)،	بل	لعل

1. راجع معجم البلدان، ج4، ص2٣9؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص22٣.

2. السنن الكبرى للبیهقي، ج6، ص٣01؛ شرح نهج البلاغة، ج1، ص198.

كانت في أيدينا فدك…«؛ نهج البلاغة، ص417. ٣. »نعم 

4. وهــذا أقــرب الاحتمالات؛ لأنّ الأوّل تنفیه رســالة أمیــر المؤمنین إلی عثمان بــن حنیف إذ يقول: 
»وسَــخَت عنها نفوس قومٍ آخرین…« ]نهــج البلاغة، ص417[، والثالث یُبعــده قبول الفاطمیين 

ف(
ّ
فیما بعد لفدك عندما أعطیت إلیهم في فرص متباعدة. )المؤل
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كثــر	من	 ية	وأ يــة	بــن	أبي	ســفيان	نفســه	الخلافــة	أمعــن	في	الســخر 	معاو
ّ

ولّمــا	ولى

الاســتخفاف	بالحقّ	المهضوم،	فأقطع	مــروان	بن	الحكم	ثلث	فــدك،	وعمرو	بن	عثمان	

هــا	لمروان	بن	
ّ
يــد	ابنه	ثلثها	الآخــر،	فلم	يزالــوا	يتداولونهــا)١)	حتی	خلصت	كل يز ثلثهــا،	و

	هذا	الأمر	
ّ

يــز	بن	مــروان،	فلمّا	تــولى الحكــم	أيّــام	ملكــه،	ثّم	صفت	لعمر	بــن	عبد	العز

ردّ	فــدك	على	ولــد	فاطمة؟عها؟،	وكتــب	إلى	واليه	عــلى	المدينة	أبي	بكر	بــن	عمرو	بن	

حــزم	يأمره	بذلــك،	فكتب	إليــه:	»أنّ	فاطمة؟عها؟قد	ولــدت	في	آل	عثمان	وآل	فلان	

وفلان،	فعلى	مَن	أردّ	منهم؟«	فكتب	إليه:	»أمّا	بعد،	فإنّي	لو	كتبت	إليك	آمرك…	أن	

تذبح	بقرةً	لســألتني	ما	لونها،	فإذا	ورد	عليك	كتابي	هذا	فاقسمها	في	ولد	فاطمة؟سها؟	

يــز	وعاتبوه	فيه،	وقالوا	 مــن	علّي؟ع؟«،	فنقمــت	بنو	أميّة	ذلك	على	عمر	بن	عبد	العز

نتَ	فعل	الشيخين«. له:	»هجَّ

وقيــل:	إنّه	خــرج	إليه	عمر	بن	قيــس	في	جماعةٍ	من	أهل	الكوفــة،	فلمّا	عاتبوه	على	

فعله	قال	لهم:	إنّكم	جهلم	وعلمتُ،	ونسيم	وذكرتُ،	إنّ	أبا	بكر	بن	محمّد	بن	عمرو	بن	

حزم	حدّثني	عن	أبيه	عن	جدّه	أنّ	رسول	الله؟ص؟	قال:	»فاطمة	بضعة	منّي،	يُسخطها	

إنّ	فدك	كانت	صافيةً	على	عهد	أبي	بكر	وعمر،	 يرضيني	ما	أرضاها«	و ما	يُســخطني،	و

إخوتي	عنه،	فســألتهم	أن	 يز	أبي،	فورثتها	أنا	و ثّم	صار	أمرها	إلى	مروان	فوهبها	لعبد	العز

يبيعوني	حصّتهم	منها،	فِمن	بائعٍ	وواهبٍ	حتّی	استجمعت	لي،	فرأيت	أن	أردّها	على	ولد	
ة،	ففعل.)٢)

ّ
	هذا	فأمسك	الأصل	واقسم	الغل

ݩّ ݧ فاطمة،	فقالوا	له:	فإن	أبيت	إلاݧ

يــد	بــن	عبد	الملك	مــن	أولاد	فاطمــة،	فصارت	في	أيــدي	بني	مروان	 ثّم	انتزعهــا	يز

حتّی	انقرضت	دولتهم.

1. راجع شرح نهج البلاغة، ج16، ص216.

2. شرح نهج البلاغة، ج16، ص278.
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د	الخلافة	ردّها	على	عبد	الله	بن	الحسن	
ّ
فلمّا	قام	أبو	العبّاس	الســفّاح	بالأمر	وتقل

بن	الحســن	بــن	علّي	بــن	أبي	طالــب،	ثّم	قبضهــا	أبو	جعفــر	المنصــور	في	خلافته	من	

بني	الحسن،	وردّها	المهديّ	بن	المنصور	على	الفاطميين،	ثّم	قبضها	موسى	بن	المهدي	

من	أيديم)١).

	المأمــون	الخلافة	فردّها	عــلى	الفاطميين	
ّ

ولم	تــزل	في	أيدي	العباســيّين	حــتّی	تولى

سنة	)٢١0ق(،	وكتب	بذلك	إلى	قثم	بن	جعفر	عامله	على	المدينة:

وخلافــة	 الله	 ديــن	 مــن	 بمكانــه	 أميرالمؤمنــين	 فــإنّ	 بعــد،	 أمّــا	
م	

ّ
رســوله؟ص؟	والقرابة	به	أولى	مَن	استّن	سنّته،	ونفّذ	أمره،	وسل

لمــن	منحــه	منحــةً	وتصــدّق	عليــه	بصدقــة	منحتــه	وصدقتــه،	
إليــه	في	العمــل	بمــا	 بــالله	توفيــق	أميــر	المؤمنــين	وعصمتــه،	و و
بــه	إليه	رغبته،	وقد	كان	رســول	الله؟ص؟	أعطى	فاطمة	بنت	 يقرّ
	
ً
	ظاهرا

ً
رســول	الله	فــدك	وتصــدّق	بهــا	عليهــا،	وكان	ذلــك	أمــرا

	لا	اختــلاف	فيه	بين	آل	رســول	الله؟ص؟	ولم	تــزل	تدّعي	
ً
معروفــا

منــه	مــا	هــو	أولى	به	مــن	صدق	عليــه،	فــرأى	أميــر	المؤمنين	أن	
	إلى	الله	تعــالى	بإقامة	

ً
با مها	إليهــم	تقرّ

ّ
يســل يردّهــا	إلى	ورثتهــا،	و

إلى	رســول	الله؟ص؟	بتنفيذ	أمــره	وصدقته،	فأمَرَ	 حقّــه	وعدله،	و
ينــه	والكتاب	بــه	إلى	عمّالــه،	فلئن	كان	 بإثبــات	ذلــك	في	دواو
	

ّ
	موســمٍ	بعــد	أن	قبض	الله	نبيّــه؟ص؟	أن	يذكر	كل

ّ
يُنادى	في	كل

ينفّذ	 مــن	كانت	لــه	صدقة	أو	وهبــة	أو	عِدَة	ذلك	فيقبــل	قوله	و
عِدَتــه،	أنّ	فاطمــة	-رضي	الله	عنهــا-	لأولى	بأن	يصــدّق	قولها	
في	مــا	جعــل	رســول	الله؟ص؟	لها،	وقــد	كتــب	أميــر	المؤمنين	إلى	
المبــارك	الطبري	مــولى	أميــر	المؤمنين	يأمــره	بردّ	فــدك	على	ورثة	

1. السقیفة وفدك، ص104؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص217-216.
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بة	 فاطمة	بنت	رســول	الله؟ص؟	بحدودها	وجميع	حقوقها	المنســو
ت	وغير	ذلك،	وتســليمها	إلى	

ّ
إليهــا	ومــا	فيها	مــن	الرقيق	والغــلا

يــد	بن	علّي	بن	الحســين	بن	 محمّــد	بن	ييى	بن	الحســين	بن	ز
عــلي	بــن	أبي	طالب	ومحمّــد	بن	عبــد	الله	بن	الحســن	بن	علّي	
بن	الحســين	بن	علّي	ابن	أبي	طالب	لتولية	أمير	المؤمنين	إيّاهما	
القيــام	بها	لأهلهــا.	فاعلم	ذلك	من	رأي	أميــر	المؤمنين	وما	ألهمه	
إلى	رســوله؟ص؟	 الله	مــن	طاعتــه	ووفّقــه	لــه	مــن	التقــرّب	إليه	و
وأعلمــه	من	قِبَلك،	وعامل	محمّد	بن	يــيى	ومحمّد	بن	عبد	الله	
بمــا	كنت	تعامل	به	المبارك	الطبري،	وأعنهما	على	ما	في	عمارتها	

تها	إن	شاء	الله،	والسلام.)١)
ّ

ومصلحتها	ووفور	غلا

يــع	المتــوكّل		عــلى		الله	انتزعهــا	مــن	الفاطميّــين،	وأقطعهــا	عبــد	الله	بــن	عمر	 ــا	بو
ݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ
ولم

يمة،	فوجّه	 يار،	وكان	فيها	إحدى	عشــرة	نخلةً	غرســها	رســول	الله؟ص؟	بيده	الكر الباز

	رجلًا	يقــال	له:	بشــران	بن	أبي	أميّــة	الثقــفي	إلى	المدينة،	 يار عبــدالله	بــن	عمــر	الباز

فصرم	تلــك	النخيل	ثّم	عاد	إلى	البصرة	ففُلِج)٢).

ينتهــي	آخر	عهد	الفاطميّين	بفدك	بخلافة	المتــوكّل	ومنحه	إيّاها	عبدالله	بن	عمر	 و

يار. الباز

يخ	فدك	المضطرب،	الذي	لا	يســتقيم	على	خطّ	ولا	يجمع	 هــذه	إلمامة	مختصرة	بتار

كثره	الأهواء،	وصاغته	الشــهوات	على	ما	اقتضته	المطامع	 إنّما	حاكت	أ عــلى	قاعدة،	و

يخ	من	اعتــدالٍ	واســتقامةٍ	في	 	هــذا	التار
ُ

والسياســات	الوقتيــة،	وعــلى	هــذا	فلم	يخــل

أحايين	مختلفةٍ	وظروفٍ	متباعدة،	حيث	تُوكَل	فدك	إلى	أهلها	وأصحابها	الأوّلين.

1. فتوح البلدان، ص42.

2. السقیفة وفدك، ص104؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص217.



لكهالااالح ثحب 46ا

يلاحظ	أنّ	مشــكلة	فــدكٍ	كانت	قد	حازت	أهميّةً	كبرى	بنظر	المجتمع	الإســلامي	 و

اه	الخليفة	العامّ	
ّ

يرتبط	باتج ها	يختلف	باختلاف	سياسة	الدولة،	و
ّ
وأسياده،	ولذا	ترى	حل

	فدك	على	الفاطميّين،	 اهه	واعتدل	رأيه	ردَّ
ّ

نحو	أهل	البيت	مباشــرة؛	فهو	إذا	اســتقام	اتج

إذا	لم	يكن	كذلك	وقع	انتزاع	فدك	في	أوّل	القائمة	من	أعمال	ذلك	الخليفة. و

القيفحاالفعنتثحاوالف دّثحالفكه

يــة	في	النظر	الإســلامي	قصيدة	 نــا	عــلى	مــدى	ما	بلغتــه	فدك	مــن	القيمــة	المعنو
ّ
يدل و

دِعبل	الخزاعي	التي	أنشأها	حينما	ردّ	المأمون	فدك،	ومطلعها:

(١( فَدَكاً 	مأمون	هاشمٍ	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ّ ݧ بردݨݨݨ مان	قد	ضَحِكا		 أصبَحَ	وَجهُ	الزَّ

	كما	
ً
	متواضعا

ً
	صغيــرةً	أو	مزرعا

ً
وقــد	بقيت	كلمة	بســيطة،	وهي:	أنّ	فدك	لم	تكن	أرضا

	طائلةً	 	إليه	أنّها	كانت	تدرّ	عــلى	صاحبها	أموالًا يظــنّ	البعض،	بل	الأمــر	الذي	أطمئّنُ

إن	ورد	في	 	بعد	هذا	أن	أحدّد	الحاصل	السنوي	منها	و تشكّل	ثروةً	مهمّة،	وليس	علّيَ
(٢(.

ً
بعض	طرقنا	الارتفاع	به	إلى	أعدادٍ	عاليةٍ	جدّا

	القيمة	المادّية	لفدك	أمور: 	على	مقدار
ّ

يدل و

الأوّل:	مــا	ســيأتي	مــن	أنّ	عمر	منع	أبا	بكــر	من	ترك	فــدك	للزهراء؛	لضعــف	الماليّة	

يــة	لِمــا	يتهــدّد	الموقــف	مــن	حــروب	الــردّة	وثــورات	 العامّــة	مــع	احتياجهــا	إلى	التقو

العصاة)٣).

1. السقیفة وفدك، ص104؛ معجم البلدان، ج4، ص2٣9؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص217.

كلّ ســنة، وفــي رواية  كان دخلهــا فــي روايــة 24000 دينار في  كشــف المحجّــة، ص182، وفیــه:   .2
أخرى 70000 دينار.

٣. راجع السیرة الحلبیّة، ج٣، ص512.
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ية	ماليّاتها	 	يُستعان	بحاصلاتها	على	تعديل	ميزانية	الدولة،	وتقو
ً
ومن	الجلّي	أنّ	أرضا

في	ظروفٍ	حرجةٍ	كظرف	الثورات	والحروب	الداخلية	لابدّ	أنّها	ذات	نتاجٍ	عظيم.

الثاني:	قول	الخليفة	لفاطمة	في	محاورةٍ	له	معها	حول	فدك:	»إنّ	هذا	المال	لم	يكن	

ينفقه	في	سبيل	 	من	أموال	المسلمين	يمل	النبّي	به	الرجال	و إنّما	كان	مالًا للنبّي؟ص؟	و

	تتقوّم	به	نفقات	الجيش. 	بمال	مهمٍّ ݩّ ݧ الله«)١)،	فإنّ	تحميل	الرجال	لا	يكون	إلاݧ

يد	ومروان	 	من	يز
ّ

إعطائه	لكل )٢)	و ية	فدك	أثلاثاً الثالث:	ما	ســبق	من	تقسيم	معاو

	بوضوح	على	مــدى	الثروة	المجتنــاة	من	تلك	
ّ

،	فــإنّ	هذا	يــدل
ً
وعمــرو	بن	عثمــان	ثلثا

الأرض،	فإنّها	بلا	شــكّ	ثــروة	عظيمة	تصلح	لأن	توزّع	على	أمــراء	ثلاثة	من	أصحاب	

يض	والأموال	الطائلة. الثراء	العر

ية	كما	في	معجــم	البلدان)٣)،	وتقدير	بعــض	نخيلها	بنخيل	 الرابــع:	التعبير	عنهــا	بقر

الكوفة	في	القرن	السادس	الهجري	كما	في	شرح	النهج	لابن	أبي	الحديد)4).

1. السقیفة وفدك، ص102؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص214.

2. تقدم في الصفحة 4٣.

٣. معجم البلدان، ج4، ص2٣8.

4. يقــول ابــن أبــي الحديــد: »وقلــت لمتكلــم مــن متكلمــي الإمامیــة يُعــرف بعلــي بــن تقــي مــن 
كانــت فــدك إلا نخــلًا يســیراً وعقــاراً لیــس بذلــك الخطیــر؟ فقال لــي: لیس  بلــدة النیــل:  وهــل 
كانــت جلیلــة جــداً وكان فیها مــن النخل نحو  مــا بالكوفــة الآن مــن النخل«.   كذلــك بل  الأمــر 

شرح نهج البلاغة، ج16، ص2٣6.



 



يخ فدك في  التار

 ٣  

ت ثحباالثترة

يخي   وط البحث التار منهج وشر
يخ الإسلامي في عصره الأول   تقييم التار
وقفة مع العقّاد  
بواعث الثورة  
دوافع الخليفة الأول في موقفه  
الأبعاد السياسيّة للثورة  
وف المحيطة بها   المنازعة في ضوء الظر
السقيفة والمعارضون  
خصائص الإمام علي؟ع؟وموقفه من الخلافة  
المعارضة الفاطميّة ودورها في الثورة  





لو	كنتَ	شاهِدَها	لم	تَكثر	الُخطُبُ قد	كان	بعدك	أنباءٌ	وهنبثــةٌ		
ا	مضيتَ	وحالت	دونك	التُرُبُ 	لنا	نجوى	صدورهمُ						لّمَ

ٌ
أبدَتْ	رجال

	الزهراء؟سها؟	
الاحتجاج،	ج١،	ص١06.

* * *

ت	على	الأيّام	صِرنَ	لياليا صُبَّ 	مصائبُ	لو	أنّها		 ت	علّيَ صُبَّ

	وكان	جماليا
ً
لا	أختشي	ضيما 	محمّدٍ		

ّ
قد	كنتُ	أرتع	تحتَ	ظل

ضَيمي	وأدفــعُ	ظالِمي	بردائيا واليــوم	أخضــعُ	للذليــل	وأتّــقي		

	الزهراء؟سها؟
مناقب	آل	أبي	طالب،	ج١،	ص٢4٢؛	سبل	الهدی،	ج١٢،	ص٢٨9	مع	اختلاف	في	

بعض	الألفاظ.





منهجاوشروطاالبخياالح ثثخا

	للحياة	
ً
ية	في	التفكير	شــروطا إذا	كان	التجــرّد	عن	المرتكــزات،	والأناة	في	الحكم،	والحرّ

	دراســةٍ	عقليّةٍ	مهما	يكن	نوعها،	ومهما	يكن	
ّ

يّة	المنتجة،	وللبراعة	الفنّية	في	كل الفكر

موضوعهــا،	فهي	أهمّ	الشــروط	الأساســية	لإقامة	بنــاءٍ	تاريخي	محكم	لقضايا	أســلافنا	

يصوّر	عناصر	شــخصيّاتهم	 يخ،	و 	للتار
ً
ترتســم	فيه	خطوط	حياتهم	التي	صارت	ملكا

يتّســع	لتأمّلاتٍ	شــاملةٍ	 الــتي	عرفوهــا	في	أنفســهم،	أو	عرفهــا	النــاس	يومئــذٍ	فيهــم،	و

يخي	 	موضــوعٍ	مــن	موضوعات	ذلــك	الزمن	المنصــرم،	يتعرّف	بها	على	لونــه	التار ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݩݩݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ لــكلݧ

والاجتماعــي	ووزنه	في	حســاب	الحيــاة	العامّــة،	أو	في	حســاب	الحيــاة	الخاصّة	التي	

	لبحثــه،	كالحيــاة	الدينيّة	والأخلاقيّة	والسياســيّة،	
ً
يُعــنى	بها	الباحث،	وتكــون	مدارا

	 إلى	غير	ذلك	من	النواحي	التي	يأتلف	منها	المجتمع	الإنســاني	على	شــرط	أن	تســتمدَّ

	النــاس	المنظور،	لا	من	عالٍم	تبتدعه	العواطف	
َ

هــذه	التأمّلات	كيانها	النظري	من	عالم

ينشــئه	التعبّــد	والتقليد،	لا	من	خيالٍ	مجنّحٍ	يرتفع	بالتوافه	والسفاســف	 والمرتكزات،	و

يبني	عليها	ما	شاء	من	تحقيقٍ	ونتائج،	لا	من	قيودٍ	لم	يستطِع	الكاتب	أن	 إلى	الذروة،	و

يه. يفكّر	كما	تشاء	له	أساليب	البحث	العلميّ	النز يتحرّر	عنها	ليتأمّل	و

،	ولا	لنحبس	دراستنا	
ً
	كان	أو	شرّا

ً
يخ	لا	لنســجّل	واقع	الأمر	خيرا وأمّا	إذا	جئنا	للتار

في	حــدودٍ	مــن	مناهج	البحث	العلمــي	الخالص،	ولا	لنجمع	الاحتمــالات	والتقديرات	
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يبق	ما	يليق	بالتقدير	 التي	يجوز	افتراضها	ليســقط	منها	على	محكّ	البحث	ما	يســقط	و

يخ	أجيالنا	 والملاحظة،	بل	لنستلهم	عواطفنا	وموروثاتنا	ونستمدّ	من	وحيها	الأخّاذ	تار

	
ً
	لأولئك	الأشخاص	الذين	عاشوا	على	وجه	الأرض	يوما

ً
يخا الســابقة،	فليس	ذلك	تار

	من	البشــر	تتنازعهم	ضروب	شتّی	من	الشعور	والإحساس،	وتتلج	في	
ً
ما،	وكانوا	بشــرا

ضمائرهم	ألوان	مختلفة	من	نوازع	الخير	ونزعات	الشــرّ،	بل	هو	ترجمة	لأشخاصٍ	عاشوا	

في	ذهننا	وطارت	بهم	نفوسنا	إلى	الآفاق	العالية	من	الخيال.

	يســتوحي	
ً
	لدنيا	الناس	لا	روائيّا

ً
	في	تفكيرك	ومؤرّخا

ً
يد	أن	تكون	حرّا فإذا	كنت	تر

،	أو	إذا	شــئت	فاملأ	بها	شعاب	نفسك	
ً
من	دنيا	ذهنه	ما	يكتب	فضع	عواطفك	جانبا

فهي	ملكك	لا	ينازعك	فيها	أحد،	واستثِن	تفكيرك	الذي	به	تعالج	البحث	فإنّه	لم	يعد	

؛	
ً
يــخ،	وأخذت	على	نفســك	أن	تكون	أمينا ملــكك	بعد	أن	اضطلعت	بمســؤوليّة	التار

	على	أسُسٍ	صحيحةٍ	من	التفكير	والاستنتاج.
ً
	لشروطه	قائما

ً
ليأتي	البحث	مستوفيا

يتهم	في	ما	ينقدون،	 يخ	وبين	حرّ 	هذه	الأسباب	التي	تحول	بين	نُقّاد	التار
ً
كثيرة	جدّا

كثر	المؤرّخين	-بتعبيرٍ	أصحّ-	أن	يقتصروا	على	ضروبٍ	معيّنةٍ	 وقــد	اعتاد	المؤرّخون	أو	أ

يخ	صياغةً	قد	يظهر	فيها	الجمال	 من	هندســة	الحياة	التي	يؤرّخونها،	وأن	يصوغوا	التار

	حينما	يتوسّع	الباحث	في	انطباعاته	عن	الموضوع،	ولكنّها	صورة	باهتة	في	
ً
الفنّي	أحيانا

كثــر	الأحايين،	ليس	فيها	ما	في	دنيا	الناس	التي	تصوّرهم	من	معاني	الحياة	وشــؤونها	 أ

المتدفّقة	بألوان	من	النشــاط	والحركة	والعمل،	وســوف	تجد	في	ما	يــأتي	أمثلةً	بمقدار	ما	

يتّســع	لــه	موضوعنا	من	الزمــن	الدقيق	الذي	ندرســه	في	هذه	الفصــول،	أعني	الظرف	

يخ	الإسلام	على	شكلٍ	 الذي	تلا	وفاة	النبّي؟ص؟	وتقرّرت	فيه	المسألة	الأساسيّة	في	تار

	أمور	المسلمين.
ّ

لا	يتغيّر،	وهي	نوع	السلطة	التي	ينبغي	أن	تتولى
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تقييماالح ثحباالإسلاماالااعصرهاالأوّل

	مّما	
ً
يئا 	الطهر،	بر

ّ
	كل

ً
يخ	الإســلامي	في	عصره	الأوّل	الزاهر	طاهرا نا	نودّ	أن	يكون	التار

ّ
كل

	
ً
	مشــعّا

ً
يخالط	الحياة	الإنســانية	من	مضاعفات	الشــرّ	ومزالــق	الهوى،	فقد	كان	عصرا

يخ	 كبر	المنشــئين	للعصور	الإنســانية	في	تار بالمثاليــات	الرفيعــة،	إذ	قــام	على	إنشــائه	أ

هــذا	الكوكــب	على	الإطــلاق،	وارتقــت	فيــه	العقيــدة	الإلهيّة	إلى	حيــث	لم	ترتــقِ	إليه	

الفكــرة	الإلهيــة	في	دنيا	الفلســفة	والعلــم،	فقد	عكس	رســول	الله؟ص؟	روحــه	في	روح	

ذلــك	العصر،	فتأثّر	بهــا	وطبع	بطابعها	الإلهي	العظيم،	بل	فــنى	الصفوة	من	المحمّديّين	

قت	منه	
ّ
	نحــو	الُمبدِع	الأعظم	الذي	ظهرت	وتأل ݩّ ݧ اه	إلاݧ

ّ
في	هــذا	الطابع،	فلم	يكن	لهم	اتج

ه	
ّ
كبر	الذي	فنى	الوجود	المنبســط	كل إليه	تســير،	كما	كان	أســتاذهم	الأ 	الوجود	و أنــوار

	
ً
	ولا	يسمع	صوتا

ً
يّة	عليه.	فلم	يكن	يرى	شيئا بين	عينيه	ساعة	هبوط	الرسالة	السماو

	جهــةٍ	من	جهات	
ّ

	صوبٍ	وحَــدب،	وفي	كل
ّ

ســوى	الصــوت	الإلهــيّ	المنبعث	مــن	كل

الوجود	وناحيةٍ	من	نواحي	الكون	يعلن	تقليده	الشارة	الكبرى.

كم	 يســتوي	فيه	الحا 	تُلغــى	فيه	قيمة	الفــوارق	المادّية	عــلى	الإطلاق،	و
ً
إنّ	عصــرا

يــة	والكرامة	 	القيمة	المعنو والمحكــوم	في	نظــر	القانون	ومجالات	تنفيــذه،	ويجعل	مــدار

المحترمــة	فيه	تقوى	الله)١)	الــتي	هي	تطهير	روحي،	وصيانة	للضميــر،	وارتفاع	بالنفس	

إهانــة	 م	في	عرفــه	احتــرام	الغــني	لأنّــه	غــني،	و يــرَّ إلى	آفــاقٍ	مــن	المثاليــة	الرفيعــة،	و

هَا مَا 
َ
	الطاقــة	الإنتاجية:	ل 	بمقدار

ݩّ ݧ الفقيــر	لأنّه	فقيــر،	ولا	يفرّق	فيه	بين	الأشــخاص	إلاݧ

يتســارع	فيــه	إلى	الجهاد	لصالح	النوع	الإنســاني،	 يْهَا مَا اكْتَسَــبَتْ)٢)	و
َ
سَــبَتْ وَعَل

َ
ك

إخراجها	عن	حساب	 الذي	معناه	إلغاء	مذهب	السعادة	الشخصيّة	في	هذه	الدنيا،	و

مْ عِندَ الِله أتْقَاكُمْ؛ الحجرات: 1٣.
ُ

1. إشارة إلی قوله تعالی: إنَّ أكْرَمَك

2. البقرة: 286.
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	هذه	المفاخــر	لهو	خليــق	بالتقديس	
ّ

الأعمــال،	أقــول:	إنّ	العصــر	الــذي	تجتمع	لــه	كل

كن	 والتبجيــل	والإعجــاب	والتقديــر،	ولكن	مــاذا	أراني	دفعت	إلى	التوسّــع	في	أمــرٍ	لم	أ

يــد	أن	أطيل	فيــه؟	وليس	لي	أن	أفــرّط	في	جنب	الموضــوع	الذي	أحاوله	بالتوسّــع	 أر

يبٍ	 في	أمرٍ	آخر،	ولكنّها	الحماســة	لذلــك	العصر	هي	التي	دفعتني	إلى	ذلــك،	فهو	بلا	ر

	،
ً
،	وأوافق	عليه	متحمّســا

ً
يــن	العصور	في	الروحانية	والاســتقامة.	أنا	أفهم	هذا	جيّدا ز

ولكنّي	لا	أفهم	أن	يمنع	عن	التعمّق	في	الدرس	العلمي	أو	التمحيص	التاريخي	لموضوعٍ	

م	عنها	من	مراحل	ذلك	الزمن،	أو	يظر	علينا	أن	نبدأ	
ّ
كموضوعات	الســاعة	التي	نتكل

	في	موقفه	بحسب	
ً
البحث	في	مســألة	فدك	على	أســاس	أنّ	أحد	الخصمين	كان	مخطئا

يعة	ومقاييســها،	أو	أن	نلاحظ	أنّ	قصّة	الخلافة	وفكرة	السقيفة	لم	تكن	 ين	الشر مواز

نا	على	ذلك	ســير	الحوادث	حينــذاك	وطبيعة	الظروف	
ّ
مرتجلــةً	ولا	وليــدةَ	يومهــا	إذا	دل

المحيطة	بها.

	جعله	
ً
	منّا	ذهب	في	تعليل	مناقب	ذلــك	العصر	ومآثره	مذهبا

ً
كبــر	الظنّ	أنّ	كثيرا وأ

	أنّ	أبــا	بكر	وعمر	وأضرابهما	
ً
يعتقــد	أنّ	رجالات	الزمن	الخــالي،	وبتعبيرٍ	أوضح	تحديدا

كمة،	 الذيــن	هم	مــن	موجّهي	الحيــاة	العامّة	يومئــذٍ	لا	يمكــن	أن	يتعرّضوا	لنقــدٍ	أو	محا

يخ	 يخهــم	تار لأنّهــم	بُنــاة	ذلــك	العصــر،	والواضعــون	لحياتــه	خطوطهــا	الذهبيّــة،	فتار

يد	لذلــك	العصر	عن	مثاليته	التي	 يدهم	عن	شيءٍ	من	مناقبهم	تجر ذلــك	العصر،	وتجر

	مسلم.
ّ

يعتقدها	فيه	كل

يل،	ولمحة	 يــد	أن	أترك	لي	كلمةً	مختصرةً	في	هذا	الموضوع	فيها	مادّة	لبحثٍ	طو وأر

كتفي	الآن	أن	 مــن	دراســةٍ	مهمّةٍ	قد	أعرض	لها	في	فرصةٍ	أخرى	من	فــرص	التأليف،	وأ

أتساءل	عن	نصيب	هذا	الرأي	من	الواقع.

،	والفتوحات	متّصلة،	والحياة	
ً
صحيح	أنّ	الإســلام	في	أيّام	الخليفتين	كان	مهيمنــا

متدفّقــة	بمعــاني	الخيــر،	وجميــع	نواحيهــا	مزدهــرة	بالانبعــاث	الروحــيّ	الشــامل	واللون	
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القــرآنّي	المشــعّ،	ولكن	هل	يمكن	أن	نقبل	أنّ	التفســير	الوحيد	لهذا	وجــود	الصدّيق	أو	

	الحكم؟ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
الفاروق	على	كرسيݨݨݨّ

والجــواب	المفصّــل	عن	هــذا	الســؤال	نخــرج	ببيانه	عــن	حــدود	الموضــوع،	ولكنّا	

نعلــم	أنّ	المســلمين	في	أيّــام	الخليفتين	كانــوا	في	أوج	تحمّســهم	لدينهم،	والاستبســال	

)١)	أجــاب	عمر	-حينما	
ً
يخ	ســجّل	لنا:	أنّ	شــخصا في	ســبيل	عقيدتهم،	حتّی	أنّ	التار

كم	عمّا	تعرفون	إلى	ما	تنكرون	ما	كنم	 	على	المنبر	وسأل	الناس:	»لو	صرفنا
ً
صعد	يوما

إن	لم؟«	قال:	 صانعين؟…«-:	»إذن	كنّا	نســتتيبك	فإن	تبت	قبلنــاك«،	قال	عمر:	»و

»نضــرب	الذي)٢)	فيه	عيناك«،	فقال	عمر:	»الحمد	لله	الذي	جعل	في	هذه	الأمّة	مَن	

إذا	اعوجَجنا	أقام	أوَدنا«)٣).

	أنّ	رجــالات	الحــزب	المعــارض	-وأعــني	بــه	أصحــاب	عــلّي-	كانوا	
ً
ونعلــم	أيضــا

	للون	الحكم	حينذاك	كفيلًا	 كمة،	وكان	أيّ	زللٍ	وانحرافٍ	مشوّهݬٍ بالمرصاد	للخلافة	الحا

يوم	 ،	و
ً
	على	عقب،	كمــا	قلبوها	على	عثمان	يوم	اشــترى	قصرا

ً
بــأن	يقلبوا	الدنيا	رأســا

يــة	الُمثلى)4)،	مع	أنّ	النــاس	في	أيام	عثمان	 يوم	عدل	عن	الســيرة	النبو بــه،	و 	أقار
ّ

ولى

كانوا	أقرب	إلى	الميوعة	في	الدين	واللين	والدعة	منهم	في	أيام	صاحبيه)5).

كمِــين	كانوا	في	ظرفٍ	دقيقٍ	لا	يتّســع	للتغييــر	والتبديل	في	 ونفهــم	مــن	هذا	أنّ	الحا

؛	لأنّهم	تحــت	مراقبة	
ً
أسُــس	السياســة	ونقاطهــا	الحسّاســة	لــو	أرادوا	إلى	ذلــك	ســبيلا

	لنفسه	حقّ	
ً
	الإخلاص	لمبادئه،	وجاعلا

ّ
	كل

ً
النظر	الإســلامي	العامّ	الذي	كان	مخلصا

1. المجیب هو الإمام أمیر المؤمنین علي؟ع؟.

2. أثبتنا ما في المصادر، والمدرج في طبعات هذا الكتاب: »نضرب عنقك الذي…«.

٣. المناقب للخوارزمي، ص98، ح 100.

يخ، ج٣، ص150-15٣. يخ الطبري، ج4، ص٣48؛ الكامل في التار 4. راجع تار

5. المجموعة الكاملة لمؤلفات الدكتور طـه حسین، ج4، ص268.
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	من	ذلك	لمعارضةٍ	
ً
كمِــين؛	ولأنّهم	يتعرّضون	لو	فعلوا	شــيئا الإشــراف	على	الحكم	والحا

	مــن	الحــزب	الــذي	لم	يكن	يــزال	يؤمن	بــأنّ	الحكم	الإســلامي	لابــدّ	أن	يكون	 ٍ خطــرةݫ

	خالص،	وأنّ	الشخص	الوحيد	الذي	يستطيع	أن	يطبعه	بهذا	 	بطابعٍ	محمّديٍّ
ً
مطبوعا

	وارث	رسول	الله	ووصيّه	وولّي	المؤمنين	من	بعده. الطابع	المقدّس	هو	علّيٌ

	
ً
وأمّا	الفتوحات	الإسلامية	فكان	لها	الصدارة	في	حوادث	تلك	الأيام،	ولكنّنا	جميعا

	
ً
	أنّ	ذلك	لا	يسجّل	للحكومة	القائمة	في	أيام	الخليفتين	بلونها	المعروف	مجدا

ً
نعلم	أيضا

	شأنٍ	من	شؤون	الحرب	ومعدّاته	وأساليبه	يتهيّأ	بعملٍ	
ّ

يخ	ما	دام	كل في	حساب	التار

أشــبه	ما	يكون	بالعمــل	الإجماعي	من	الأمّة،	الــذي	تعبّر	به	عن	شــخصيّتها	الكاملة	

كم	الــذي	لم	يصل	إليــه	من	لهيب	 ،	ولا	يعبّــر	عن	شــخصيّة	الحا
ً
	خالــدا

ً
	عمليــا

ً
تعبيــرا

	بأمرٍ	ليس	له	فيــه	أدنى	نصيب،	 ݩّ ݧ 	فيه	بــرأي،	ولم	يتهيّأ	لــه	إلاݧ
َّ

الحرب	شــرر،	ولم	يســتقل

فإنّ	خليفة	الوقت	سواء	كان	وقت	فتح	الشام	أو	العراق	ومصر	لم	يعلن	بكلمة	الحرب	

عــن	قوّة	حكومته	ومقدرة	شــخصه	على	أن	يأخذ	لهذه	الكلمــة	أهبتها،	بل	أعلن	عن	

	بفتح	بلاد	كســرى	وقيصــر)١)	اهتزّت	له	
ً
	قاطعا

ً
يّة	الــتي	كانت	وعــدا قــوّة	الكلمــة	النبو

.
ً
يقينا 	و

ً
قلوب	المسلمين	حماسةً	وأملًا،	بل	إيمانا

	مّمــن	اعتزل	الحياة	العمليّة	بعد	رســول	الله	لم	يخرج	عن	
ً
يخ	أنّ	كثيرا يدّثنــا	التار و

	حين	ذكــر	هذا	الحديــث	النبوي،	فقد	كان	هــو	والإيمان	
ݩّ ݧ عزلتــه	إلى	مجــالات	العمــل	إلاݧ

إمكانيّاته. 	رجاله	و
ّ

	ظروفه	وكل
ّ

المتركّز	في	القلوب	القوّة	التي	هيّأت	للحرب	كل

وأمر	آخر	هيّأ	للمســلمين	أســباب	الفوز	وأنالهــم	النصر	في	معــارك	الجهاد	لا	يتّصل	

بحكومــة	الشــورى	عــن	قــربٍ	أو	بعد،	وهــو	الصيت	الحســن	الذي	نشــره	رســول	الله	

للإســلام	في	آفاق	الدنيا	وأطراف	المعمــورة،	فلم	يكن	يتوجّه	المســلمون	إلى	فتح	بلدٍ	

	كان	أمامهم	جيش	آخر	من	الدعايات	والترويجات	لدعوتهم	ومبادئهم. ݩّ ݧ من	البلاد	إلاݧ

يخ الطبري، ج2، ص569. 1. راجع الطبقات الكبری، ج4، ص62؛ تار
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كمِــين	 كان	مــن	وظيفــة	الحا وفي	أمــر	الفتوحــات	شيء	آخــر	هــو	الوحيــد	الــذي	

وحدهم	القيام	به	دون	ســائر	المســلمين	الذين	هيّأوا	بقية	الأمــور،	وهو	ما	يتلو	الفتح	

مــن	بــثّ	الــروح	الإســلامية،	وتركيــز	مثاليــات	القــرآن	في	البــلاد	المفتوحــة،	وتعميق	

	الوجــداني	والديني	في	النــاس	الذي	هو	معــنًى	وراء	الشــهادتين.	ولا	أدري	 الشــعور

	من	البراعــة	في	هذه	الناحية؟	أو	نشــكّ	في	
ً
هــل	يمكننا	أن	نســجّل	للخليفتين	شــيئا

يخ	البلاد	 	عليــه	تار
ّ

،	وكما	يــدل (١ 	إليه	بعــض	الباحثين) 	الشــكّ	كما	صــار
ّ

ذلــك	كل

المفتوحة	في	الحياة	الإسلاميّة؟

يّة	المنتجة	التي	 ين	الحياة	العســكر ها	تشــارك	الخليفتــين	في	تكو
ّ
كانــت	الظروف	كل

ذاها.
ّ

قامت	على	عهدهما،	وفي	بناء	الحياة	السياسيّة	الخاصّة	التي	ات

	أن	يتبادلــوا	ظروفهــم،	فيقــف	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ر	لهمــا	ولعــليݨݨݨݧ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ

ّ كان	موقفهمــا	لــو	قُــدݨݨݨݧ ولا	أدري	مــاذا	

ها	تشــجّع	
ّ
كل يســودا	في	تلك	الظــروف	التي	كانت	 الصدّيــق	والفــاروق	موقف	الإمام	و

إنشــاء	حيــاةٍ	لها	من	ألــوان	الترف	وضروب	 عــلى	بناء	سياســةٍ	ومنهجٍ	لحكمٍ	جديد،	و

كســها	أمير	المؤمنين؟…  كســان	تلــك	الظروف	كما	عا النعــيم	حظّ	عظيم؟	فهل	كانا	يعا

	في	الإخلاص	للمبدأ	والنزاهة	في	الحكم. فضرب	بنفسه	مثلاً

	إلى	سيرةٍ	رشيدةٍ	
ً
ين	اضطرارا وأنا	لا	أقصد	بهذا	أن	أقول:	إنّ	الخليفتين	كانا	مضطرّ

إنّما	أعني	أنّ	الظروف	 في	الحكم	واعتدالٍ	في	السياسة	والحياة،	ومرغَمين	على	ذلك،	و

كانا	راغبين	فيه	أو	مُكرَهَين	عليه. المحيطة	بهما	كانت	تفرض	عليهما	ذلك،	سواء	

يخ،	وكيف	يســعني	شيء	من	 	أثــرٍ	في	التار
ّ

يــد	أن	أجرّدهما	عــن	كل كمــا	أنّي	لا	أر

إنّما	عنيت	 ــه؟	و
ّ
كل يخ	الإســلامي	 	التار كتبا	يوم	الســقيفة	ســطور ذلــك	وهما	اللــذَان	

يــخ	أيّامهما	خاصّــة،	وما	ازدهرت	بــه	من	حياةٍ	 كانــا	ضعيفي	الأثر	في	بنــاء	تار أنّهمــا	

مكافحةٍ	وحياةٍ	فاضلة.

1. انظر مثلًا: فجر الإسلام، ص112-11٣.
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 د
ّ
وقفحامعاالعق

ــه	وبين	يديّ	كتاب	»فاطمة	والفاطميون«	للأســتاذ	عباس	محمود	
ّ
كل كتب	هذا	 أ

العقّــاد،	وقــد	جئته	بشــوقٍ	بالــغٍ	لأرى	مــا	يكتب	في	موضــوع	الخصومة	بــين	الخليفة	

	
ّ

يبهــا	على	كل والزهــراء،	وأنــا	على	يقيٍن	مــن	أنّ	أيّــام	التعبّد	بأعمال	الســالفين	وتصو

تقديــرٍ	قد	انتهــت،	وأنّ	الزمان	الذي	يُتحــاشى	فيه	عن	التعمّق	في	شيءٍ	من	مســائل	

،	أو	أيّ	شيءٍ	آخر	قــد	مضى	مع	ما	
ً
يخــا ،	أو	تار

ً
	كانــت،	أو	مذهبــا

ً
الفكــر	الإنســاني	دينــا

.
ً
يخ	الإسلام	بعد	أن	طال	قرونا مضى	من	تار

	الخليفــة	الأوّل	كان	هو	أوّل	من	أعلن	ذلك	المذهب	عندما	صرخ	في	وجه	من	
ّ

ولعل

ية	الإنســانية	والقدر،	وهدّده	وتوعّده)١)،	ولكن	أليس	قد	أراحنا	 ســأله	عن	مســألة	الحرّ

إذن،	فكان	لي	أن	أتوقّع	 الله	تعالى	من	هذا	المذهب	الذي	يُسيء	إلى	روح	الإسلام؟!	و

	يتحفنا	به	الأستاذ	في	موضوع	الخصومة	من	شتّی	نواحيها،	ولكنّ	الواقع	كان	
ً
	لذيذا

ً
بحثا

	 إلى	حدٍّ ،	و
ً
على	عكس	ذلك،	فإذا	بكلمة	الكتاب	حول	الموضوع	قصيرة	وقصيرة	جدّا

أستبيح	لنفسي	أن	أنقلها	وأعرضها	بين	يديك	دون	أن	أطيل	عليك،	فقد	قال:

والحديث	في	مسألة	فدك	هو	كذلك	من	الأحاديث	التي	لا	تنتهي	
	للقــول	متّفقٍ	عليه،	غيــر	أنّ	الصدق	فيــه:	لا	مِراءَ	أنّ	 إلى	مقطــعݪٍ
،	وأنّ	الصدّيق	 	مــن	أن	تطلــب	مــا	ليس	لهــا	بحــقٍّ ݩّ ݩݩݩݩݩݧ ݧ ݧ الزهــراء	أجَــلݧ
	من	أن	يسلبها	حقّها	الذي	تقوم	البيّنة	عليه،	ومن	أسخف	

ّ
أجَل

تها	على	
ّ
	من	غل مــا	قيل:	إنّه	إنّما	منعها	فدك	مخافــة	أن	ينفق	علّيٌ

الدعــوة	إليه؛	فقــد	ولي	الخلافة	أبو	بكر	وعمــر	وعثمان	وعلّي	ولم	
	بايعهــم	لمالٍ	أخذه	منهم،	ولم	يــرد	ذكر	شيءٍ	من	

ً
يســمع	أنّ	أحدا

يخ الخلفاء، ص87. كنز العمال، ج1، ص٣٣4، ح15٣7؛ تار  .1
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كم	 هذا	في	إشاعةٍ	ولا	في	خبرٍ	يقين،	وما	نعلم	من	تزكية	لذمّة	الحا
في	عهــد	الخليفة	الأوّل	أوضح	بيّنةٍ	من	حكمه	في	مســألة	فدك،	
يــرضي	الصحابــة	برضاها،	 كان	يكســب	بــرضى	فاطمــة،	و فقد	
إنّما	 	لنفســه	فيما	ادّعــاه	عليه	مــدّع،	و

ً
ومــا	أخذ	مــن	فدك	شــيئا

هــو	الحــرج	في	ذمّــة	الحكم	بلــغ	أقصاه	بهــذه	القضية	بــين	هؤلاء	
الخصوم	الصادقين	المصدّقين	رضوان	الله	عليهم	أجمعين)١).

	من	
ً
	شيءٍ	أنّ	الأســتاذ	شــاء	أن	يعتبر	البحث	في	مســألة	فــدك	لونا

ّ
ونلاحــظ	قبل	كل

م	بذلك	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ ّ ݧ ألوان	النزاع	التي	ليس	لها	قرار،	ولا	يصل	الحديث	فيه	إلى	نتيجةٍ	فاصلةٍ	ليقدݨݨݧ

كمات	هذا	الكتاب	التي	سترد	عليك	 عذره	عن	التوفّر	على	دراستها،	وأعتقد	أنّ	في	محا

	أنّه	بعد	أن	جعل	مســألة	فدك	مــن	الأحاديث	التي	
ً
	عــن	هذا،	ونلاحظ	أيضــا

ً
جوابــا

لا	تنتهي	إلى	مقطعٍ	للقول	متّفقٍ	عليه	رأى	أنّ	فيها	حقيقتين	لا	مراء	فيهما	ولا	جدال:

إحداهما:	أنّ	الصدّيقة	أرفع	من	أن	تنالها	تهمة	بكذب.

	من	أن	يســلبها	حقّها	الذي	تثبته	البيّنة.	فإذا	لم	يكن	
ّ

والأخرى:	أنّ	الصدّيق	أجَل

في	صحّــة	موقف	الخليفــة	واتّفاقه	مع	القانون	جدال	ففيم	الجــدال	الذي	لا	قرار	له؟!	

	لا	تنتهي	مسألة	فدك	إلى	مقطعٍ	للقول	متّفقٍ	عليه؟! ولِمَ

ية	في	أن	يســجّل	رأيــه	في	الموضــوع،	أيّ	موضوعٍ	كما	 وأنــا	أفهــم	أنّ	للكاتب	الحرّ

يشــاء،	وكمــا	يشــاء	لــه	تفكيره	بعــد	أن	يرســم	للقارئ	مــدارك	ذلــك	الــرأي،	وبعد	أن	

ها	في	الحســاب	ليخرج	منها	بتقديرٍ	معيّن،	ولكنّي	لا	أفهم	
ّ
يُدخل	تقديرات	المســألة	كل

	عن	المدارك	 ٍ 	برأيٍ	مجرّدݫ ݩّ ݧ أن	يقــول:	إنّ	المســألة	موضوع	لبحث	الباحثين	ثّم	لا	يــأتي	إلاݧ

إلى	كثيــرٍ	من	البحــث	والنظر،	فــإذا	كانت	 يتــاج	إلى	كثيــرٍ	من	الشــرح	والتوضيــح،	و

يعات	القضائية	في	 	تهمةٍ	فما	حاجتها	إلى	البيّنة؟!	وهل	تمنع	التشر
ّ

الزهراء	أرفع	من	كل

1. موسوعة أعمال عباس محمود العقاد، ج2، ص٣29.
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إذا	كانت	تمنع	عن	ذلك	فهل	معنى	 	إلى	علمه؟	و
ً
الإسلام	عن	أن	يكم	العالم	استنادا

هذا	أن	يجوز	في	عرف	الدين	سلب	الشيء	من	المالك؟

	في	
ً
	وبحثا

ً
	علميّا

ً
ب	جوابــا

ّ
	في	المســألة	تتطل

ً
هذه	أســئلة،	ومعها	أســئلة	أخرى	أيضا

ضوء	أساليب	الاستنباط	في	الإسلام.

إذن	فإنّي	أستميح	الأستاذ	أن	ألاحظَ	أنّ	تزكية	موقف	الخليفة	 ،	و
ً
كون	حُرّا يد	أن	أ وأر

	على	مطالبة	الزهراء	
ً
	أمر	غير	ممكن؛	لأنّ	الأمر	في	منازعتهما	لو	كان	مقتصرا

ً
والصدّيقة	معا

	يكم	بواسطته	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
بفدك	وامتناع	الخليفة	عن	تسليمها	لها؛	لعدم	وجود	مستمسكٍ	شرعيݨݨݨّ

وَسِــعنا	أن	نقــول:	إنّ	الزهراء	طلبت	حقّها	
َ
لها	بما	تدّعيه،	وانتهاء	المطالبة	إلى	هذا	الحدّ	ل

إنّ	الخليفة	لّما	امتنع	عن	تسليمه	لها	لعدم	تهيّؤ	المدرك	الشرعيّ	 في	نفس	الأمر	والواقع،	و

الــذي	تثبــت	به	الدعــوى	تركت	مطالبتهــا؛	لأنّها	عرفت	أنّها	لا	تســتحقّ	فدك	بحســب	

النظام	القضائي	وسن	الشرع،	ولكنّنا	نعلم	أنّ	الخصومة	بينهما	أخذت	أشكالًا	مختلفة،	

يح	من	الزهراء	وأقسمت	على	المقاطعة)١). حتّی	بلغت	مبلغ	الاتهام	الصر

إذن	فنحن	بين	اثنتين: و

	في	عرف	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ
ݨݨّ ݧ ݧ ݧ 	ما	ليــس	لهــا	بحــقݧ إحداهمــا:	أن	نعتــرف	بأنّ	الزهــراء	قد	ادّعــت	بإصرارٍ

إن	كان	مِلكها	في	واقع	الأمر. القضاء	الإسلامي	والنظام	الشرعي	و

والأخــرى:	أن	نلــقي	التبعة	عــلى	الخليفة،	ونقــول:	إنّه	قــد	منعها	حقّهــا	الذي	كان	

ين	يتّضح	 	بين	التعبير ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ يجب	عليه	أن	يعطيها	إيّاه،	أو	يكم	لها	بذلك،	على	فرقٍ	علميݨݨݧ

	لا	ترضى	بــه	حدود	
ً
يــه	الزهــراء	عــن	أن	تطلب	طلبــا في	بعــض	الفصــول	الآتيــة،	فتنز

الشــرع،	والارتفاع	بالخليفــة	عن	أن	يمنعها	حقّها	الذي	تســخو	به	عليهــا	تلك	الحدود	

	إذا	توافق	النقيضان. ݩّ ݧ لا	يجتمعان	إلاݧ

ولنترك	هذا	إلى	مناقشــةٍ	أخرى،	فقد	اعتبر	الأســتاذ	حكم	الخليفة	في	مسألة	فدك	

1. أنساب الأشراف، ج10، ص79؛ السقیفة وفدك، ص 102؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص214.
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يعة؛	 أوضــح	بيّنةٍ	ودليل	على	تزكيته	وثباته	على	الحقّ،	وعدم	تعدّيه	عن	حدود	الشــر

لأنّــه	لو	أعطى	فدك	لفاطمة	لأرضاها	بذلك	وأرضى	الصحابة	برضاها.	ولنفترض	معه	

أنّ	حدود	القانون	الإسلامي	هي	التي	كانت	تفرض	عليه	أن	يكم	بأنّ	فدك	صدقة،	

ولكن	ماذا	كان	يمنعه	عن	أن	ينزل	للزهراء	عن	نصيبه	ونصيب	ســائر	الصحابة	الذين	

	
ً
؟	أو	أنّ	أمرا

ً
	في	عرف	الدين	أيضا

ً
كان	هذا	محرّما صرّح	الأستاذ	بأنّهم	يرضون	بذلك؟	أ

ما	أوحى	إليه	بأن	لا	يفعل	ذلك؟	بل	ماذا	كان	يمنعه	عن	تســليم	فدك	للزهراء	بعد	أن	
(١ 	بأن	تصرف	حاصلاتها	في	وجوه	الخير	والمصالح	العامة؟)

ً
	قاطعا

ً
أعطته	وعدا

وأمّا	ما	استسخفه	الكاتب	من	تعليلٍ	لحكم	الخليفة	فسوف	نعرف	في	هذا	الفصل	

.
ً
	حقّا

ً
ما	إذا	كان	سخيفا

	ولا	جدالًا،	
ً
	شــكّا

ُ
	من	الســماء	لا	تقبل

ً
إذا	عرفنا	أنّ	مرتكزات	الناس	ليســت	وحيا

	في	أعلام	النبوّة	كما	
ً
	ولا	زندقة،	ولا	تشــكيكا

ً
وأنّ	درس	مســائل	الســالفين	ليس	كفرا

كانوا	يقولون	فلنا	أن	نتساءل	عمّا	بعث	الصدّيقة	إلى	البدء	بمنازعتها	حول	فدك	على	

ذلــك	الوجــه	العنيف	الــذي	لم	يعرف	أو	لم	يشــأ	أن	يعرف	هيبــةً	للســلطة	المهيمنة،	أو	

	للقوّة	المتصرّفة،	يعصــم	الحاكمين	من	لهيبها	المتصاعد	وشــررها	المتطاير،	وبقي	 ً
جــلالا

يــخ	حقيقته	مجرّدةً	عن	 	عليه،	فتظهر	للتار
ً
قةٍ	تلقي	ضــوءا

ّ
	متأل الحكــم	من	إشــعاعة	نورٍ

	ســتار،	بــل	كانت	بدايــة	المنازعــة	ومراحلها	نذير	ثورةٍ	مكتســحة،	أو	ثــورة	بالفعل	
ّ

كل

	مــا	لهــذا	المفهــوم	من	
ّ

يومهــا	الأخيــر،	تحمــل	كل كتملــت	في	شــكلها	الأخيــر	و عندمــا	ا

مقدّمات	ونتائج،	ولا	تتعرّض	لضعفٍ	أو	تردّد.

كمة،	أو	بالأحرى	هدف	الخليفة؟رض؟	نفسه	 وما	عساه	أن	يكون	هدف	السلطة	الحا

بباله	أنّ	خطّته	هذه	تفتح	 في	أن	يقــف	مع	الحوراء	على	طرفي	الخــطّ،	أوَ	لم	يكن	يخطر	

يخ	في	تعــداد	أوّليّاته،	ثّم	يذكر	بينها	خصومــة	أهل	البيت؟!	فهل	كان	 	في	التار
ً
لــه	بابا

1. السقیفة وفدك، ص10٣؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص216.
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	لها	حتّی	يستبسل	في	امتناعه	وموقفه	السلبي،	بل	الإيجابي	
ً
	بأوّليّته	هذه	مخلصا

ً
راضيا

	بحرفيّته	في	موقفه	هــذا	كما	يقولون،	
ً
	للقانون،	وملتزمــا

ً
كــس،	أو	أنّــه	كان	منقــادا المعا

يب	تجاه	 فلم	يشأ	أن	يتعدّ	حدود	الله	تبارك	وتعالى	في	كثيرٍ	أو	قليل؟	أو	إنّ	لِموقفه	الغر

ــاد	في	الغرض،	أو	اجتماع	
ّ

الزهــراء	صلةً	بموقفه	في	الســقيفة،	وأعني	بهذه	الصلة:	الاتح

الغرضــين	على	نقطــةٍ	واحدة.	وبالأحرى	أن	تقول:	على	دائرةٍ	واحدةٍ	متّســعةٍ	اتّســاع	

	
ً
دولــة	النبّي؟ص؟،	فيها	آمال	بواســم،	وموجات	من	الأحلام،	ضحــك	لها	الخليفة	كثيرا

.
ً
	أيضا

ً
كثيرا وسعى	في	سبيلها	

بحاعياالثترة

	بالحركة	الفاطميّة-	أنّ	
َ

إنّنا	ندرك	بوضوحٍ	-ونحن	نلاحظ	الظرف	التاريخي	الذي	حفّ

	بواعث	الثورة	على	الأوضاع	
ّ

كبــر	قد	توفّرت	له	كل البيــت	الهاشميّ	المفجوع	بعميده	الأ

،	وأنّ	الزهــراء	قد	اجتمعت	
ً
إنشــائها	إنشــاءً	جديــدا القائمــة،	والانبعــاث	نحو	تغييرها	و

	إمكانيات	الثــورة	ومؤهّلات	المعارضــة	التي	قرّر	المعارضــون	أن	تكون	منازعةً	
ّ

لهــا	كل

ف	الأمر.	
ّ
كل سلميّةً	مهما	

	إذا	درسنا	الواقع	التاريخي	لمشكلة	فدك	ومنازعاتها	بأنّها	مطبوعة	
ً
إنّنا	نحسّ	أيضا و

بطابــع	تلك	الثــورة،	ونتبيّن	بجلاءٍ	أنّ	هــذه	المنازعات	كانت	في	واقعهــا	ودوافعها	ثورةً	

على	السياســة	العليا	وألوانها	التي	بدت	للزهراء	بعيــدةً	عمّا	تألفه	من	ضروب	الحكم،	

	منازعةً	في	شيءٍ	من	شــؤون	السياســة	الماليّة	والمناهج	الاقتصاديّة	التي	
ً
ولم	تكن	حقّا

إن	بدت	على	هذا	الشكل	في	بعض	الأحايين. سارت	عليها	خلافة	الشورى،	و

إذا	أردنــا	أن	نمســك	بخيوط	الثــورة	الفاطميّة	مــن	أصولها	-أو	ما	يصــحّ	أن	يعتبر	 و

يخ	 مــن	أصولهــا-	فعلينا	أن	ننظر	نظرةً	شــاملةً	عميقةً	لنتبيّن	حادثــين	متقاربين	في	تار

	يمتدّان	بجذورهما	
ً
	له،	وكانا	معا

ً
	طبيعيا

ً
الإســلام؛	كان	أحدهما	صدىً	للآخر	وانعكاسا
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وخيوطهمــا	الأولى	إلى	حيــث	قــد	يلتقي	أحدهمــا	بالآخــر،	أو	بتعبيرٍ	أصــحّ	إلى	النقطة	

المستعدّة	في	طبيعتها	إلى	أن	تمتدّ	منها	خيوط	الحادثين:

كيانــه	 تزعــزع	 أن	 كادت	 الــتي	 الأوّل	 الخليفــة	 عــلى	 الفاطميّــة	 الثــورة	 أحدهمــا:	

يخ. السياسي،	وترمي	بخلافته	بين	مهملات	التار

والآخــر:	موقــف	ينعكس	فيه	الأمر	فتقف	عائشــة	أمّ	المؤمنين	بنــت	الخليفة	الموتور	

في	وجه	علّي)١)	زوج	الصدّيقة	الثائرة	على	أبيها.

	
ّ

وقد	شــاء	القــدر	لكلتا	الثائرتين	أن	تفشــلا	مع	فــارق	بينهما	مــردّه	إلى	نصيب	كل

	منهما	من	
ّ

منهمــا	مــن	الرضا	بثورتهــا،	والاطمئنــان	الضميــري	إلى	صوابهــا	وحــظّ	كل

الانتصار	في	حساب	الحقّ	الذي	لا	التواء	فيه،	وهو	أنّ	الزهراء	فشلت	بعد	أن	جعلت	

يقول:	»أقيلوني	بيعتي«)٢)،	والســيدة	عائشــة	فشلت	فصارت	تتمنّى	 الخليفة	يبكي	و

أنّها	لم	ترج	إلى	حرب	ولم	تشقّ	عصا	طاعة)٣).

بتان	في	الموضوع	والأشخاص؛	فلماذا	لا	تنتهيان	إلى	أسبابٍ	 هاتان	الثورتان	متقار

بةٍ	وبواعث	متشابهة؟ متقار

	أنّ	ســرّ	الانقلاب	الذي	طرأ	على	الســيدة	عائشة	حين	إخبارها	
ً
ونحن	نعلم	جيّدا

	وعائشــة	حينما	كانت	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ 	الخلافة	يرجع	إلى	الأيــام	الأولى	في	حياة	عــليݨݨݨݧ 	وَلِيَ

ً
بــأنّ	عليّــا

المنافسة	على	قلب	رسول	الله؟ص؟	بين	زوجته	وبضعته.

ومن	شأن	هذه	المنافسة	أن	تتّسع	في	آثارها،	فتبث	مشاعر	مختلفة	من	الغيظ	والتنافر	

بــين	الشــخصين	المتنافســين،	وتلــفّ	بخيوطهــا	مَن	حولهمــا	مــن	الأنصــار	والأصدقاء،	

وقد	اتّســعت	بالفعل	في	أحد	الطرفين،	فكان	ما	كان	بين	السيدة	عائشة	وعلّي،	فلابدّ	

1. إشارة إلی یوم الجمل المشهور.

2. الإمامة والسیاسة، ج1، ص٣1.

٣. المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص128، ح4609؛ تذكرة الخواص، ص80.
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أن	تتّسع	في	الطرف	الآخر	فتعمّ	من	كانت	تعمل	أمّ	المؤمنين	على	حسابه	في	بيت	النبّي.

يات	تلك	الأيام	التي	نصح	فيها	 نعــم،	إنّ	انقلاب	أمّ	المؤمنين	إنّما	هو	من	وحي	ذكر

قها	في	قصّة	الإفك	المعروفة)١).
ّ
علّي	لرسول	الله؟ص؟	بأن	يطل

	عــلى	انزعاجــه	منها	ومن	منافســتها	
ّ

	عــلى	شيءٍ	فإنّــه	يــدل
ّ

	وهــذا	النصــح	إن	دل

ينتــه،	وعــلى	أنّ	الصــراع	بين	زوج	الرســول	وبضعته	كان	قد	اتّســع	في	معناه	وشمل	 لقر

	مّمن	كان	يمّ	بنتائج	تلك	المنافسة	وأطوارها. ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ 	وغير	عليݨݨݨݧ

ً
عليّا

دوالعاالخليفحاالأوّلالاامحقفه

	نحو	الزهراء	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ
ّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ 	خاصݧ نعرف	من	هذا	أنّ	الظروف	كانت	توحي	إلى	الخليفة	الأوّل	بشــعورٍ

وزوج	الزهــراء،	ولا	ننــى	أنّه	هو	الــذي	تقدّم	لخطبتهــا	فردّه	رســول	الله؟ص؟	ثّم	تقدّم	

دان	في	الخليفة	
ّ
	إلى	ذلك	فأجابه	النبّي	إلى	مــا	أراد)٢).	وذاك	الردّ	وهذا	القبول	يول عــلّيٌ

	
ً
بــه	الناس	ويسّ	كما	يسّــون-	شــعورا 	يشــعر	بما	يشــعر	

ً
	طبيعيّــا

ً
-إذا	كان	شــخصا

	إذا	احتطنا	في	التعبير،	وبأنّ	فاطمة	كانت	هي	الســبب	في	تلك	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ بالخيبة	والغبطة	لعليݨݨݨݧ

	التي	انتهت	بفوز	منافسه. ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ المنافسة	بينه	وبين	عليݨݨݨݧ

:	أنّ	أبا	بكر	هو	الشــخص	الذي	بعثه	رســول	الله؟ص؟	ليقرأ	ســورة	
ً
ولنلاحــظ	أيضــا

يــق-	ليســتدعيه	 يــن،	ثّم	أرســل	وراءه	-وقــد	بلــغ	منتصــف	الطر بــة	عــلى	الكافر التو

	لأنّ	الوحي	شاء	أن	يضع	أمامه	مرّةً	أخرى	منافسه	
ݩّ ݧ يعفيه	من	مهمّته)٣)،	لا	لشيءٍ	إلاݧ و

في	الزهراء	الذي	فاز	بها	دونه.

يخ الطبري، ج2، ص615. 1. راجع تفصیل الحادثة في صحیح البخاري، ج6، ص5؛ تار

2. صحیــح ابن حبّــان، ج15، ص٣99، ح6948؛ فضائل فاطمة، ص47، ح٣6؛ المســتدرك علی 
الصحیحین، ج2، ص181، ح2705.

٣. مسند أحمد، ج1، ص٣.



67 ت ثحباالثترةا

ولابدّ	أنّه	كان	يراقب	ابنته	في	مسابقتها	مع	الزهراء	على	الأوليّة	لدى	رسول	الله؟ص؟	

يتأثّر	بعواطفها	كما	هو	شأن	الآباء	مع	الأبناء. و

ه	اعتقد	في	وقتٍ	من	الأوقات	أنّ	فاطمة	هي	التي	دفعت	بأبيها	إلى	
ّ
ينا	لعل وما	يدر

الخــروج	لصــلاة	الجماعة	في	المســجد	يوم	مهّدت	لــه	أمّ	المؤمنين	-الــتي	كانت	تعمل	

.(١( يضاً على	حسابه	في	بيت	النبّي-	أن	يؤمّ	الناس	ما	دام	النبّي	مر

،	غير	أنّ	
ً
	جليّا

ً
	واضحــا

ً
	شيءٍ	شــرحا

ّ
يــخ	لا	يمكننا	أن	نترقّب	منه	شــرح	كل إنّ	التار

	أن	يقف	شخص	مرّت	به	ظروف	
ً
الأمر	الذي	تجمع	عليه	الدلائل	أنّ	من	المعقول	جدّا

	وفاطمة	موقفه	التاريخي	المعروف،	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ كالظروف	الخاصّة	الــتي	أحاطت	بالخليفة	من	عليݨݨݨݧ

ما	عاصرته	الزهراء	في	أيام	أبيها	من	منافســاتٍ	حتّی	في	شبّاكٍ	يصل	 وأنّ	امرأةً	تعاصر	

بينها	وبين	أبيها)٢)	حريّ	بها	أن	لا	تســكت	إذا	أراد	المنافســون	أن	يســتولوا	على	حقّها	

يب	فيه. الشرعي	الذي	لا	ر

الأ،ع داالسي سيّحاللثترة

هــذه	هــي	الثــورة	الفاطميــة	في	لونهــا	العاطــفي،	وهــو	لون	مــن	عــدّة	ألــوان،	أوضحها	

وأجلاها	اللون	السياسي	الغالب	على	أساليبها	وأطوارها.

وأنا	حين	أقول	ذلك	لا	أعني	بالسياسة	مفهومها	الرائج	في	أذهان	الناس	هذا	اليوم	

1. السیرة النبوية، ج2، ص652؛ شرح نهج البلاغة، ج9، ص196.

كانــت في بيــت فاطمة نافذة صغیرة إلی بيت عائشــة فكان رســول الله؟ص؟ إذا قــام إلی المخرج   .2
يتــاً تســتصبح به  اطلــع منهــا إلــی فاطمــة فعلــم خبرهــم. وأن فاطمــة؟عها؟ طلبت مــن علي؟ع؟ ز
فاشــتری لهم ذلك فاستصبحت به. وفي لیلة دخلت عائشــة المخرج في جوف اللیل وأبصرت 
كلام، فلما أصبحــوا ســألت فاطمة النبي؟ص؟ أن يســدّ  المصبــاح في بيــت فاطمة فوقــع بينهمــا 

النافذة فسدّها رسول الله؟ص؟. انظر: وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفی، ج2، ص57.
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إنّما	أقصد	بهــا	مفهومها	الحقيــقي	الذي	لا	التــواء	فيه.	 المركّــز	عــلى	الالتــواء	والافتــراء،	و

ذهــا	لا	يفهم	منه	ما	
ّ

فالُممعِــن	في	دراســة	خطوات	النزاع	وتطوّراته	والأشــكال	التي	ات

	له	منها	مفهوم	أوسع	من	ذلك	ينطوي	على	
ّ

يفهم	من	قضية	مطالبةٍ	بأرض،	بل	يتجلى

يدف	إلى	استرداد	عرشٍ	مسلوبٍ	وتاجٍ	ضائعٍ	ومجدٍ	 غرضٍ	طَموحٍ	يبعث	إلى	الثورة	و

عظيٍم	وتعديل	أمّةٍ	انقلبت	على	أعقابها.

إلى	المعنى	العظيم،	ولا	يعني	تلك	الأرض	 	يرمز	
ً
يّا وعلى	هذا	كانت	فدك	معــنًى	رمز

كتســبتها	فدك	هي	الــتي	ارتفعت	بالمنازعة	 ية	التي	ا يــة	المســلوبة،	وهذه	الرمز الحجاز

مــن	مخاصمةٍ	عاديةٍ	منكمشــةٍ	في	أفقها،	محــدودةٍ	في	دائرتها	إلى	ثورةٍ	واســعة	النطاق	

رحيبة	الأفق.

،	أو	
ً
	مادّيا

ً
أدرس	ما	شــئت	من	المستندات	التاريخية	الثابتة	للمسألة	فهل	ترى	نزاعا

ت	
ّ

	على	غلا
ً
	حول	فدك	بمعناها	المحدود	وواقعها	الضيّق،	أو	ترى	تســابقا

ً
تــرى	اختلافا

.
ً
	يسب	له	المتنازعان	حسابا

ً
أرضٍ	مهما	صعد	بها	المبالغون	وارتفعوا؟	فليست	شيئا

!	بل	هي	الثورة	على	أســس	الحكم،	والصرخة	التي	أرادت	فاطمة	أن	تقتلع	بها	
ّ

كلا

يخ	بعد	يوم	السقيفة. الحجر	الأساسي	الذي	بُني	عليه	التار

يكفينــا	لإثبات	ذلك	أن	نلقي	نظرةً	على	الخطبة	التي	خطبتها	الزهراء	في	المســجد	 و

كثر	 ين	والأنصــار،	فإنّها	دارت	أ أمــام	الخليفة	وبين	يدي	الجمع	المحتشــد	مــن	المهاجر

	والثناء	على	مواقفه	الخالدة	في	الإســلام	وتســجيل	حقّ	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ مــا	دارت	حول	امتــداح	عليݨݨݨݧ

	قدســه	
ّ

أهل	البيــت	الذيــن	وصفتهم	بأنّهم	الوســيلة	إلى	الله	في	خلقه	وخاصّته	ومحل

إلفات	المســلمين	إلى	حظّهم	 وحجّتــه	في	غيبــه	وورثة	أنبيائــه	في	الخلافة	والحكــم،	و

إسنادهم	 بهم،	و واختيارهم	المرتجل	وانقلابهم	على	أعقابهم،	وورودهم	غير	شــر العاثر	

الأمر	إلى	غير	أهله،	والفتنة	التي	ســقطوا	فيها،	والدواعي	التي	دعتهم	إلى	ترك	الكتاب	

ومخالفتهم	فيما	يكم	به	في	موضوع	الخلافة	والإمامة.
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	الــذي	يتّصــل	بموضوع	 	بالمقــدار ݩّ ݧ ݧ
فالمســألة	إذن	ليســت	مســألة	ميــراثٍ	ونِحلــةٍ	إلا

	أو	دار،	بل	هي	في	نظر	الزهراء	مســألة	إســلامٍ	 السياســة	العليا،	وليســت	مطالبةً	بعقارٍ

	وشورى. وكفر،	ومسألة	إيمانٍ	ونفاق،	ومسألة	نصٍّ

يــن	 وكذلــك	نــرى	هــذا	النَفَــس	الســياسي	الرفيــع	في	حديثهــا	مــع	نســاء	المهاجر

والأنصار،	إذ	قالت	في	ما	قالت:	

أيــن	زحزحوهــا	عــن	رواسي	الرســالة،	وقواعــد	النبــوّة	والدلالــة،	
لا ذلِكَ 

َ
ومهبــط	الروح	الأمــين	والطبــين)١)	بأمر	الدنيــا	والديــن؟	أ

مُبينُ)٢)،	وما	الذي	نقموا	من	أبي	حسن؟	نقموا	
ْ
خُسْــرانُ ال

ْ
هُوَ ال

والله	نكير	ســيفه،	وشــدّة	وطأته،	ونــكال	وقعته،	وتنمّــره	في	ذات	
الله،	وتــالله	لو	تكافأوا	عن	زمامٍ	نبذه	إليه	رســول	الله؟ص؟	لاعتلقه	
كبه،	 	لا	تُكلم	حشاشــه،	ولا	يُتعتع	را

ً
	سجحا

ً
ولســار	إليهم)٣)	سيرا

	
ً
	تطفح	ضفتــاه،	ولأصدرهم	بطانا

ً
	فضفاضــا

ً
ولأوردهــم	منهلًا	نميرا

	بغمر	الناهل	وردعه)4)  ݩّ ݧ 	بطائــلٍ	إلاݧ ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݩݩݩݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ قــد	تحيّر	بهم	الرأي،	غير	متحــلݧ

ســورة	الســاغب،	ولفُتحت	عليهم	بــركات	من	الســماء	والأرض،	
كانــوا	يكســبون)5)،	ألا	هلــمّ	فاســتمع،	ومــا	 وســيأخذهم	الله	بمــا	
إن	تعجب	فقد	أعجبك	الحادث	إلى	 ،	و

ً
عشــت	أراك	الدهر	عجبا

بِئْسَ 
َ
مَوْلــى  وَ ل

ْ
بِئْسَ ال

َ
أيّ	لجــأ	اســتندوا؟	وبأيّ	عروةٍ	تمسّــكوا؟	ل

1. الطبین: الفطن الحاذق العالم بكلّ شيء.

2.الزمر: 15.

٣. في بلاغات النساء والاحتجاج: »ولسار بهم«.

4. في »السقیفة وفدك« وشرح نهج البلاغة: »روعه«.

سِبُونَ. الأعراف: 96.
ْ

خَذْناهُمْ بِما كانُوا يَك
َ
بُوا فَأ

َ
5. إشارة إلی قوله تعالی: وَ لكِنْ كَذّ
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)٢).	اســتبدلوا	والله	الذنــابی	 ً ݩݩݧ ݧ ݧ عَشــيرُ)١)،	ولبئــس	للظالمــين	بــدلاݧ
ْ
ال

	لمعاطــس	قومٍ	يَحْسَــبُونَ 
ً
بالقــوادم،	والعجــز	بالكاهــل،	فرغما

هُــم هُــمُ المُفسِــدُون وَلكِــن 
َ
)٣) ألا إنّ

ً
هُــمْ يُحْسِــنُونَ صُنْعــا

َ
نّ

َ
أ

ن  بَعَ أمَّ
َ
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ أحَقُّ أن يُتّ

ّ ݧ ݧ ݧ لحَقݨݨݨ
َ
ى ا

َ
ونَ)4)	ويهم	أفَمَنَ يَهْدِي إل لا يَشْعُرُ

(6( .(5(َمُون
ُ

مْ كَيْفَ تَحْك
ُ

ك
َ
ا أنْ يُهْدَى فَمَا ل

ݩّ ݧ ݧ
ي إل ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݬݬِ لا يَهِدݨݨݨّ

كُنّ	 ولم	يؤثَــر	عــن	نســاء	النــبّي؟ص؟	أنّهــن	خاصمن	أبــا	بكــر	في	شيءٍ	مــن	ميراثهــن،	أ

أزهــد	من	الزهــراء	في	متاع	الدنيــا	وأقرب	إلى	ذوق	أبيهــا	في	الحياة؟	أو	أنّهنّ	اشــتغلن	

بمصيبة	رســول	الله	ولم	تشــتغل	بها	بضعته؟	أو	أنّ	الظروف	السياســية	هي	التي	فرّقت	

بينهــنّ	فأقامت	من	الزهراء	معارضةً	شــديدةً	ومنازعةً	خطرةً	دون	نســوة	النبّي	اللاتي	

لم	تزعجهنّ	أوضاع	الحكم؟

ينها	وصفــوة	أصحابــه	الذين	 كانــت	تجــد	في	شــيعة	قر كبــر	الظــنّ	أنّ	الصدّيقــة	 وأ

لم	يكونوا	يشــكّون	في	صدقها	من	يعطف	شــهادته	على	شــهادة	علّي،	وتكتمل	بذلك	

البيّنــة	عند	الخليفــة.	أفلا	يفيدنا	هــذا	أنّ	الهدف	الأعلى	لفاطمة	الــذي	كانوا	يعرفونه	

إثبــات	النِحلــة	أو	الميراث،	بــل	القضاء	عــلى	نتائج	الســقيفة؟	وهو	 	ليس	هــو	
ً
جيّــدا

	على	
ً
لا	يصل	بإقامة	البيّنة	في	موضوع	فدك،	بل	بأن	تقوم	البيّنة	لدى	الناس	جميعا

1. الحج: 1٣.

ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ فَفَسَقَ 
جِنݨݨݨّ

ْ
ا إِبْلِيسَ كَانَ مِنَ ال

َّ
ةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِل

َ
ائِك

َ
مَل

ْ
نَا لِل

ْ
إِذْ قُل 2. إشارة إلی قوله تعالی: وَ

الِمِينَ بَدَلاً. الكهف: 50.
َ

مْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظّ
ُ

ك
َ
وْلِيَاءَ مِن دُونيِ وَهُمْ ل

َ
تَهُ أ يَّ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݬݬݪݬݬِ

خِذُونَهُ وَذُرݨݨݨّ فَتَتَّ
َ
هِ أ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

مْرِ رَبݨݨݨّ
َ
عَنْ أ

٣. الكهف: 104.

4. البقره: 12.

5. یونس: ٣5.

6. الاحتجــاج، ج1، ص108؛ شــرح نهــج البلاغة، ج16، ص2٣٣ مــع اختلافٍ في اللفــظ. و راجع 
السقیفة وفدك، ص117.
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يد	أن	تقدّمه	الحوراء	في	خطّتها	المناضلة. وا	سواء	السبيل.	وهذا	ما	كانت	تر
ّ
أنّهم	ضل

ولنســتمع	إلى	كلام	الخليفــة	بعــد	أن	انتهــت	الزهــراء	مــن	خطبتهــا	وخرجــت	مــن	

المسجد،	فصعد	المنبر	وقال:

كانــت	هذه	 	قالــة؟!	أيــن	
ّ

أيّــا	النــاس،	مــا	هــذه	الرِعَــة	إلى	كل
الأمــاني	في	عهــد	رســول	الله؟ص؟؟	ألا	مــن	سمــع	فليقــل،	ومــن	
	فتنة	]هو	

ّ
	لكل م،	إنّما	هو	ثُعالةٌ	شــهيده	ذَنَبه،	مُرِبٌّ

ّ
شــهد	فليتكل

كرّوها	جَذَعةً	بعدما	هرمت،	يســتعينون	بالضعفة،	 الذي	يقول:	
	طحالٍ	أحــبّ	أهلها	إليها	البغي.	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

ّ يســتنصرون	بالنســاء[)١)،	كأمݨݨݨݧ و
ألا	إنّي	لــو	أشــاء	أن	أقول	لقلــت،	ولو	قلت	لبُحتُ،	إنّي	ســاكت	
ما	تركــت،	ثّم	التفــت	إلى	الأنصــار	وقــال:	قــد	بلغــني	يــا	معشــر	
الأنصــار	مقالــة	ســفهائكم،	وأحقّ	مــن	لزم	عهد	رســول	الله؟ص؟	
	ولا	

ً
	يدا

ً
يم	ونصرتم،	ألا	إنّي	لســت	باســطا أنــم،	فقد	جاءكم	فآو

	على	من	لم	يستحقّ	ذلك	]منّا[.)٢)
ً
لسانا

	على	منازعة	
ً
يلقي	ضوءا وهذا	الكلام	يكشف	لنا	عن	جانبٍ	من	شخصيّة	الخليفة،	و

الزهــراء	له،	والــذي	يمّنا	الآن	ما	يوضّحه	مــن	أمر	هذه	المنازعــة	وانطباعات	الخليفة	

عنهــا،	فإنّــه	فَهِم	حــقّ	الفهــم	أنّ	احتجاج	الزهــراء	لم	يكن	حــول	الميــراث	أو	النِحلة،	

ينها	العظيم	الذي	شاء	الخليفة	 	لقر
ً
ما

ّ
	سياســيّةً	كما	نسمّيها	اليوم،	وتظل

ً
با إنّما	كان	حر و

	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ 	عن	عليݨݨݨݧ

ݩّ ݧ م	إلاݧ
ّ
وأصحابه	أن	يبعدوه	عن	المقام	الطبيعي	له	في	دنيا	الإســلام،	فلم	يتكل

	طِحــال،	وأنّ	فاطمة	ذَنَبه	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ّ كأمݨݨݧ 	فتنــةٍ«،	وأنّــه	

ّ
	لكل فوصفــه	بأنّه	»ثعالة«	وأنّه	»مُــرِبٌّ

.
ً
كثيرا التابع	له،	ولم	يذكر	عن	الميراث	قليلًا	أو	

1. أثبتنا ما بين المعقوفتین من المصدر.

2. السقیفة وفدك، ص104؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص214.
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	والعبّــاس	كانا	
ً
ولنلاحــظ	مــا	جاءت	بــه	الروايــة	في	صحاح	السُــنّة	مــن:	أنّ	عليّا

يتنازعــان	في	فدك	في	أيّام	عمر	بن	الخطّاب،	»فكان	علّي	يقول:	إنّ	النبي؟ص؟	جعلها	

يقول:	هي	ملك	لرســول	الله؟ص؟	وأنا	 في	حياتــه	لفاطمــة،	وكان	العبّاس	يأبی	ذلــك	و

يقــول:	أنتما	أعرف	 وارثــه،	]فكانــا[	يتخاصمــان	إلى	عمر،	فيــأبی	أن	يكم	بينهمــا،	و

متها	إليكما«)١).
ّ
بشأنكما،	أمّا	أنا	فقد	سل

	،
ً
	موقّتا

ً
	أنّ	حكم	الخليفة	كان	سياسيّا

ً
فقد	نفهم	من	هذا	الحديث	إذا	كان	صحيحا

	
َ

	فلِمَ	أهمل ݩّ ݧ إلاݧ وأنّ	موقفه	كان	ضرورةً	من	ضرورات	الحكم	في	تلك	الســاعة	الحرجة،	و

م	فدك	إلى	العبّاس	وعلّي،	وموقفه	
ّ
	وسل

ً
عمر	بن	الخطّاب	رواية	الخليفة	وطرحها	جانبا

م	فدك	إليهما	على	أساس	أنّها	ميراث	رسول	الله	لا	على	وجه	
ّ
	على	أنّه	سل

ّ
منهما	يدل

	والعبّــاس	أن	يتنازعا	في	أنّ	فدك	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ التوكيــل؛	إذ	لــو	كان	على	هذا	الوجه	لما	صــحّ	لعــليݨݨݨݧ

هل	هي	نحلة	من	رسول	الله	لفاطمة،	أو	تركة	من	تركاته	التي	يستحقّها	ورثته؟	وما	أثر	

هــذا	النزاع	لو	فُرض	أنّها	في	رأي	الخليفة	مال	للمســلمين	وقد	وكّلهما	في	القيام	عليه؟	

إنّما	 	ولا	من	أملاك	فاطمة،	و
ً
	موروثا 	عمر	النزاع	وعرّفهما	أنّه	لا	يــرى	فدك	مالًا

َ
ولفــضّ

	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ با	عنه	برعايتهــا	وتعاهدها.	كمــا	أنّ	عدم	حكمه	بفــدك	لعــليݨݨݨݧ أوكل	أمرهــا	إليهمــا	لينو

	بنحلة	رســول	الله؟ص؟	فدك	لفاطمــة،	فليس	من	وجهٍ	
ً
وحــده	معناه	أنّه	لم	يكن	واثقا

	الإرث.
ݩّ ݧ لتسليمها	إلى	علّي	والعبّاس	إلاݧ

إذن	ففي	المسألة	تقديران: و

أحدهما:	أنّ	عمر	كان	يتّهم	الخليفة	بوضع	الحديث	في	نفي	الإرث.

يله،	ولم	يناقش	 يث	ولكن	لم	يذكر	تأو والآخر:	أنّه	تأوّله	وفهم	منه	معنًى	لا	ينفي	التور

به	أبا	بكر	حينما	حدّث	به،	وســواء	أصحّ	هذا	أو	ذاك	فالجانب	الســياسي	في	المسألة	

1. معجــم البلــدان، ج4، ص2٣8؛ وانظــر صحیح مســلم، ج5، ص151؛ الســنن الكبــری للبیهقي، 
ج6، ص299.
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	فلمــاذا	يتّهــم	عمر	الخليفة	بوضــع	الحديث	إذا	لم	يكــن	في	ذلك	ما	يتّصل	 ݩّ ݧ ݧ
إلا ظاهــر،	و

يله	وتفســيره،	وهو	الــذي	لم	يتحرّج	عن	إبداء	 بسياســة	الحكم	يومئذٍ؟	ولماذا	يخفي	تأو

مخالفته	للنبّي	أو	الخليفة	الأوّل	في	ما	اعترضهما	من	مسائل؟!

كم	عليه؛	 إذا	عرفنــا	أنّ	الزهــراء	نازعت	في	أمر	الميراث	بعد	اســتيلاء	الحــزب	الحا و

يث	 يثهم	أو	في	تســليم	الموار لأنّ	النــاس	لم	يعتادوا	أن	يســتأذنوا	الخليفة	في	قبض	موار

إلى	أهلهــا	فلم	تكن	فاطمــة	في	حاجةٍ	إلى	مراجعة	الخليفــة،	ولم	تكن	لتأخذ	رأيه	وهو	

ا	قام	 الظــالم	المنتزي	على	الحكم	في	رأيــا،	فالمطالبة	بالميراث	لابدّ	أنّها	كانت	صدىً	لِمَ

به	الخليفة	من	تأميمه	للتركة	على	ما	نقول	اليوم	والاستيلاء	عليها.

	لدينا	
ّ

أقــول:	إذا	عرفنا	هذا،	وأنّ	الزهراء	لم	تطالب	بحقوقها	قبل	أن	تُنتزع	منها	تجلى

	التشــجيع	للمعارضــين	عــلى	أن	يغتنموا	مســألة	
ّ

	كل
ً
أنّ	ظــرف	المطالبــة	كان	مشــجّعا

كــم	عــلى	أســلوبٍ	ســلميّ	كانــت	تفرضه	 الميــراث	مــادةً	خصبــةً	لمقاومــة	الحــزب	الحا

يعة	والاســتخفاف	 المصالــح	العليا	يومئــذٍ،	واتّهامه	بالغصب	والتلاعب	بقواعد	الشــر

بكرامة	القانون.

الفن زعحالااضحءاالظروفاالفخيطحابه 

إذا	أردنــا	أن	نفهــم	المنازعــة	في	أشــكالها	وأســبابها	على	ضــوء	الظــروف	المحيطة	بها	 و

،	ونســجّل	صورةً	
ً
	مســتعجلا

ً
	علينا	أن	نعرض	تلك	الظروف	عرضا

ً
وتأثيرهــا	كان	لزامــا

واضحةَ	الألوان	للعهد	الانقلابي	بالمقدار	الذي	يتّصل	بغرضنا.

	مفهومه	الحقيقي	
ݩّ ݧ ولا	أعني	بالانقلاب	-حين	أصف	عهد	الخليفة	الأوّل	بذلك-	إلاݧ

يكتســب	 	يتقوّم	بالشــورى	و ݬݬٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
كمة	بشــكلٍ	جمهــوريݨّ المنطبــق	على	تلوّن	الســلطة	الحا

صلاحياتــه	مــن	الجماعــات	المنتخبــة،	ونزعهــا	لشــكلها	الأوّل	الــذي	يســتمدّ	قوّتــه	

وسلطته	من	السماء.
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فقــد	كانــت	تلك	اللحظة	التي	ضرب	بها	بشــير	بن	ســعد	على	يد	الخليفــة)١)	نقطة	

	آخر	
ً
	لأفضــل	العهود،	وأعلنــت	عهدا

ً
يخ	الإســلام،	التي	وضعــت	حدّا التحــوّل	في	تار

يخ. يضه	للتار نترك	تقر

يــخ	النبوّات،	 وقــد	كان	ذلــك	في	اليــوم	الــذي	حانت	فيه	الســاعة	الأخيــرة	في	تار

	ونعمة،	
ً
الــتي	قطعت	أقــدس	أداة	وصلٍ	بين	الســماء	والأرض،	وأبركها	وأفيضهــا	خيرا

وأجودهــا	صقــلًا	للإنســانيّة،	إذ	لفَظ	ســيّد	البشــر	نَفَســه	الأخير،	وطــارت	روحه	إلى	

الرفيــق	الأعلى،	فكان	قاب	قوســين	أو	أدنى،	فهرع	النــاس	إلى	بيت	النبوّة	الذي	كان	

يشــرق	بأضوائه	لتوديع	العهد	المحمّديّ	السعيد	وتشييع	النبوّة	التي	كانت	مفتاح	مجد	

الأمّة،	وســرّ	عظمتهــا،	واجتمعوا	حوله	تتقاذفهم	شــتّی	الخواطر،	وترتســم	في	أفكارهم	

يــات	من	روعــة	النبوّة	وجــلال	النبّي	العظيم.	وقــد	خيّل	إليهم	أنّ	هذه	الســنوات	 ذكر

	تمتّعوا	به	لحظةً	
ً
	لذيذا

ً
العشر	التي	نعموا	فيها	برعاية	خير	الأنبياء	وأبرّ	الآباء	كانت	حُلما

مــن	زمــان،	وازدهرت	به	الإنســانية	برهةً	من	حياتهــا،	وها	هم	قد	أفاقوا	على	أســوأ	ما	

يستيقظ	عليه	نائم.

وبينمــا	كان	المســلمون	في	هذه	الغمــرة	الطاغية	والصمت	الرهيــب	لا	ينطق	منهم	

كتفــوا	في	تأبين	الراحــل	العظــيم	بالدموع	والحســرات	والخشــوع	 أحــد	بكلمــة،	وقــد	ا

يقطع	خيــط	الصمت	الذي	 يــات،	إذ	يفاجــأون	بصــوتٍ	يجلجــل	في	الفضــاء	و والذكر

لفّ	المجتمعين	وهو	يعلن:	أنّ	رســول	الله؟ص؟	لم	يمت،	ولا	يموت	حتی	يظهر	دينه	على	

	
ً
ه،	وليرجعنّ	فليقطعنّ	أيدي	رجالٍ	وأرجلهم	مّمن	أرجف	بموته،	لا	أسمع	رجلا

ّ
الدين	كل

	ضربته	بسيفي)٢). ݩّ ݧ يقول:	مات	رسول	الله؟ص؟	إلاݧ

يخ الطبري، ج٣، ص221. 1. راجع تار

يخ الطبري، ج٣، ص200؛ أسد الغابة، ج2، ص158. 2. انظر: تار
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والتفتت	الأنظــار	إلى	مصدر	الصوت	ليعرفوا	القائل؛	فوجدوا	عمر	بن	الخطّاب	قد	

،	وشاعت	الحياة	في	
ً
	بين	الناس	وهو	يجلجل	برأيه	في	شــدّةٍ	لا	تقبل	نزاعا

ً
وقف	خطيبا

موا	وتحدّثوا	في	كلام	عمر	والتفّ	بعضهم	حوله.
ّ
الناس	من	جديد،	فتكل

كثرهم	موقع	الاســتغراب	والتكذيــب،	وحاول	جماعة	 كبــر	الظــنّ	أنّ	قوله	وقع	من	أ وأ

	عليه،	والناس	يتكاثرون	حوله	
ً
	في	قوله	ثابتا

ً
منهم	أن	يجادلوه	في	رأيه،	ولكنّه	بقي	شديدا

يعجبون	لحاله،	حتّی	جاء	أبو	بكر،	وكان	حين	توفّي	النبّي	في	منزله	 مون	في	شأنه	و
ّ
يتكل و

	فإنّه	قد	مــات،	ومن	كان	
ً
،	والتفــت	إلى	الناس	وقال:	مــن	كان	يعبد	محمّدا (١ ــنح) بالسُّ

تُــونَ)٢)،	وقال:	 هُــم مَيݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
َ
إنّ تٌ وَ ــكَ مَيݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

َ
يعبــد	الله	فإنّه	حيّ	لا	يمــوت.	قال	الله	تعــالى:	إنّ

ا	سمع	عمر	ذلــك	أذعن	واعترف	
ّ ݧ ݧ ݧ
ــمْ)٣)،	ولم

ُ
ــى أعْقَابِك

َ
بْتُــمْ عَل

َ
أفَــإنْ مَــاتَ أوْ قُتِــلَ انقَل

بموت	رسول	الله؟ص؟	وقال:	كأنّي	ما	سمعتها،	يعني	الآية)4).

ونحــن	لا	نــرى	في	هــذه	القصّــة	ما	يــراه	كثيــر	مــن	الباحثين	مــن	أنّ	الخليفــة	كان	

بطــل	ذلك	الظرف	العصيب،	والرجل	الذي	تهيّأت	له	معدّات	الخلافة	بحكم	موقفه	

يخ	عن	 مــن	رأي	عمر؛	لأنّ	المســألة	ليســت	مــن	الأهّمية	بهذا	الحــدّ،	ولم	يدّثنــا	التار

	لا	خطر	له	ولا	شــأن	
ً
	شــخصيّا

ً
	رأيا ݩّ ݧ شــخصٍ	واحــدٍ	انتصر	لعمر	في	رأيــه،	فلم	يكن	إلاݧ

للقضاء	عليه.

وقد	يكون	من	حقّ	البحث	أن	ألاحظ	أنّ	شــرح	الخليفة	لحقيقة	الحال	في	خطابه	

،	لا	يبــدو	عليه	من	مشــاعر	 	في	غيــر	حــدٍّ
ً
	باهتــا

ً
الــذي	وجّهــه	إلى	النــاس	كان	شــرحا

كان بها منــزل أبي بكر… وهي في طرف من أطــراف المدينة… وبينها   المدينة 
ّ

1. هــي إحــدی محال
وبين منزل النبي؟ص؟ میل )معجم البلدان، ج٣، ص265(.

2. الزمر: ٣0.

٣. آل عمران: 144.

يخ الإسلام، ج1، ص564. يخ الطبري، ج٣، ص200؛ تار 4. انظر: تار
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المســلمين	المتحرّقة	في	ذلك	اليوم	شيء،	بل	لم	يــزد	في	بيان	الفاجعة	الكبرى	على	أن	

	قد	مات.	
ً
	فإنّ	محمّدا

ً
قال:	إنّ	من	كان	يعبد	محمّدا

	لتلك	
ً
يد	أن	يقدّم	في	نفســه	زعيما ب	من	أبي	بكر	إذا	كان	ير

ّ
وقــد	كان	الموقــف	يتطل

يات	والحسرات	يومئذٍ. 	للفقيد	الأعظم	يتّفق	مع	العواطف	المتدفّقة	بالذكر
ً
الساعة	تأبينا

	فإنّه	
ً
ومَــن	الــذي	كان	يعبــد	ســيّد	الموحّدين	حــتی	يقــول:	مَــن	كان	يعبد	محمّــدا

	عــلى	أنّه	كان	يعبد	رســول	الله؟ص؟؟	
ّ

قــد	مــات؟!	وهــل	كان	في	كلام	عمر	معنًى	يدل

أو	كانــت	قد	ســرت	موجة	مــن	الارتداد	والإلحــاد	في	ذلك	المجتمع	المؤمــن	الذي	كان	

ياته،	وصبره	وتماســكه	مــن	عقيدته	حتّی	يعلن	لهــم	أنّ	الدين	 يعتصــر	دموعــه	من	ذكر

	بحياة	رسول	الله؛	لأنّه	ليس	بالإله	المعبود؟!
ً
ليس	محدودا

إذن	فلــم	يكــن	لــكلام	أبي	بكر	الذي	خاطب	بــه	الناس	صلة	بموقفهــم	ولا	علاقة	

برأي	عمر،	ولا	انســجام	مع	عواطف	المسلمين	في	ذلك	اليوم	وشؤونهم،	وقد	سبقه	به	

غيره	مّمن	حاول	مناقشة	الفاروق،	كما	سيأتي.

منــا	عنه	اجتمــاع	آخر	للأنصــار	عقدوه	في	
ّ
وكان	يعاصــر	هــذا	الاجتماع	الــذي	تكل

ســقيفة	بني	ســاعدة	برئاســة	ســعد	بن	عبادة	زعيم	الخزرج،	ودعاهم	فيــه	إلى	إعطائه	

الرئاســة	والخلافــة	فأجابوه.	ثّم	ترادّوا	الــكلام،	فقالوا:	فإن	أبی	المهاجــرون	وقالوا:	نحن	

أوليــاؤه	وعترته؟	فقال	قوم	من	الأنصــار:	نقول:	منّا	أمير	ومنكم	أمير،	فقال	ســعد:	فهذا	

أوّل	الوهــن،	وسمع	عمر	الخبر،	فأت	منزل	رســول	الله؟ص؟	وفيه	أبو	بكر،	فأرســل	إليه	أن	

	أن	 ّ دݧ ُ 	إليه	عمــر	أن	اخرج	فقد	حدث	أمــرٌ	لابݧ
َ

،	فأرســل	إنّي	مشــغول،	فأرســل اخرج	إلّيَ

م	أبو	بكر	
ّ
تحضره،	فخرج	فأعلمه	الخبر،	فمضيا	مسرعَين	نحوهم	ومعهما	أبو	عبيدة،	فتكل

ين	من	رســول	الله؟ص؟	وأنّهــم	أولياؤه	وعترته،	ثّم	قــال:	نحن	الأمراء	 فذكــر	قرب	المهاجر

وأنــم	الــوزراء	لا	نفتــات	عليكم	بمشــورة،	ولا	نقضي	دونكــم	الأمور.	فقــام	الحبّاب	بن	

كم،	
ّ
المنذر	بن	الجموح	فقال:	يا	معشر	الأنصار،	أملكوا	عليكم	أمركم	فإنّ	الناس	في	ظل
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	عن	رأيكــم،	أنم	أهــل	العزّة	 ݩّ ݧ ݧ
ولــن	يجتــرئ	مجترئ	عــلى	خلافكــم،	ولا	يصــدر	أحــد	إلا

إنّما	ينظر	النــاس	ما	تصنعون،	 والمنعــة،	وأولو	العدد	والكثــرة،	وذَوو	البــأس	والنجدة،	و

	ما	سمعم	فمنّا	أميــر	ومنهم	أمير.	 ݩّ ݧ ݧ
فلا	تتلفوا	فتفســد	عليكم	أموركــم،	فإن	أبی	هــؤلاء	إلا

ركم	ونبيّها	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ فقال	عمر:	هيهات؛	لا	يجتمع	ســيفان	في	غمد،	والله	لا	ترضى	العــرب	أن	تؤمݨݨݨّ

	أمرها	من	كانت	النبوّة	منهم،	من	ينازعنا	ســلطان	
ّ

من	غيركم،	ولا	تمتنع	العرب	أن	تولي

محمّــدٍ	ونحــن	أوليــاؤه	وعشــيرته؟	فقال	الحبّــاب	بن	المنــذر:	يا	معشــر	الأنصــار،	أملكوا	

أيديكم،	ولا	تســمعوا	مقالة	هذا	وأصحابــه	فيذهبوا	بنصيبكم	من	هــذا	الأمر،	فإن	أبوا	

عليكــم	فأجْلوهــم	مــن	هذه	البــلاد	وأنم	أحقّ	بهــذا	الأمر	منهــم،	فإنّه	بأســيافكم	دانَ	

يســة	 النــاس	بهذا	الدين،	أنا	جذيلها	المحكك،	وعذيقها	المرجب،	أنا	أبو	شــبلٍ	في	عر

الأســد،	والله	إن	شــئم	لنعيدنّهــا	جذعة،	فقــال	عمــر:	إذن	يقتلك	الله،	قــال:	بل	إيّاك	

يقتل.	فقال	أبو	عبيدة:	يا	معشر	الأنصار،	إنّكم	أوّل	من	نصر	]وآزر[	فلا	تكونوا	أوّل	من	

بدّل	وغيّر،	فقام	بشــير	بن	ســعد	-والد	النعمان	بن	بشــير-	فقال:	يا	معشر	الأنصار،	ألا	

يش	وقومه	أولى	به،	وأيُم	الله	لا	يراني	الله	أنازعهم	هذا	الأمر.	فقال	أبو	 	من	قر
ً
إنّ	محمّدا

	هذا	الأمر	عليك	وأنت	
ّ

بكر:	هذا	عمر	وأبو	عبيدة	بايعوا	أيّما	شئم،	فقالا:	والله	لا	نتولى

ين	وخليفة	رسول	الله؟ص؟	في	الصلاة	وهي	أفضل	الدين،	أبسط	يدك،	 أفضل	المهاجر

فلمّا	بسط	يده	ليبايعاه	سبقهما	]إليه[	بشير	بن	سعد	فبايعه،	فناداه	الحبّاب	بن	المنذر:	

يا	بشــير،	]عقتــك	عقــاق[،	أنفســتَ	على	ابن	عمّــك	الإمــارة؟	فقال	أســيد	بن	حضير	

	،
ً
رئيــس	الأوس	لأصحابــه:	والله	لــئن	لم	تبايعوا	ليكونــنّ	للخزرج	عليكــم	الفضيلة	أبدا

	جانب)١).
ّ

فقاموا	وبايعوا	أبا	بكر…،	وأقبل	الناس	يبايعونه	من	كل

ونلاحــظ	في	هذه	القصّة:	أنّ	عمــر	هو	الذي	سمع	بقصّة	الســقيفة	واجتماع	الأنصار	

يخ، ج2، ص٣28. 1. شرح نهج البلاغة، ج2، ص٣7. وانظر: الكامل في التار
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فيهــا	وأخبــر	أبا	بكر	بذلك،	وما	دمنا	نعلم	أنّ	الوحي	لم	ينــزل	عليه	بذلك	النبأ	فلابدّ	أنّه	

تــرك	البيت	النبــويّ	بعد	أن	جاء	أبو	بكر	وأقنعــه	بوفاة	النبّي،	فلماذا	تــرك	البيت؟	ولماذا	

	معقولًا	
ً
اختصّ	أبا	بكر	بنبأ	الســقيفة؟	إلى	كثيرٍ	من	هذه	النقاط	التي	لا	نجد	لها	تفســيرا

أولى	من	أن	يكون	في	الأمر	اتّفاق	سابق	بين	أبي	بكر	وعمر	وأبي	عبيدة	على	خطّةٍ	معيّنةٍ	

في	موضوع	الخلافة،	وهذا	التقدير	التاريخي	قد	نجد	له	شواهد	عديدةً	تجيز	لنا	افتراضه:

إصراره	على	استدعائه	بعد	 الأوّل:	تصيص	عمر	لأبي	بكر	بنبأ	السقيفة	كما	سبق،	و

	وذهبا	على	
ً
اعتذاره	بأنّه	مشــغول،	حتّی	إذا	أشــار	إلى	الغرض	ولّمح	إليه	خرج	مســرعا

ين	بعد	 عجلٍ	إلى	الســقيفة،	وقــد	كان	من	الممكن	أن	يطلب	غيره	من	أعــلام	المهاجر

اعتــذاره	عن	المجيء،	فهذا	الحرص	لا	يمكن	أن	نفسّــره	بالصداقــة	التي	كانت	بينهما؛	

لأنّ	المســألة	لم	تكن	مســألة	صداقة،	ولم	يكن	أمر	منازعة	الأنصار	يتوقّف	على	أن	يجد	

	كان.
ً
ين	أيّا 	له،	بل	على	أن	يستعين	بمن	يوافقه	في	أحقّيّة	المهاجر

ً
عمر	صديقا

	إلى	أبي	بكــر،	ولم	يذهب	بنفســه	ليخبره	 ولا	ننــى	أن	نلاحظ:	أنّه	أرســل	رســولًا

	من	انتشاره	في	البيت	وتسامع	الهاشميّين	أو	غير	الهاشميّين	به،	وقد	طلب	
ً
بالخبر؛	خوفا

من	الرسول	في	المرّة	الثانية	أن	يخبره	بحدوث	أمرٍ	لابدّ	أن	يضره.	ونحن	لا	نرى	حضور	

	إذا	كانت	المســألة	مســألةً	خاصّــةً	وكان	
ݩّ ݧ 	في	ذلك	الموضــوع	إلاݧ

ً
أبي	بكــر	خاصّــة	لازمــا

.
ً
الهدف	تنفيذ	خطّةٍ	متّفقٍ	عليها	سابقا

الثاني:	موقف	عمر	من	مســألة	وفاة	النبّي؟ص؟	وادّعاؤه	أنّه	لم	يمت،	ولا	يســتقيم	في	

تفسيره	أن	نقول:	إنّ	عمر	ارتبك	في	ساعة	الفاجعة	وفقد	صوابه	وادّعى	ما	ادّعى؛	لأنّ	

	موقفه	الذي	وقفه	في	
ً
	على	أنّه	ليس	من	هذا	الطراز،	وخصوصــا

ّ
ها	تــدل

ّ
حيــاة	عمر	كل

	تفقده	صوابه	 الســقيفة	بعد	تلك	القصّة	مباشــرةً.	فالــذي	تؤثّر	المصيبة	عليه	إلى	حــدٍّ

يناضل. يقاوم	و لا	يقف	بعدها	بساعةٍ	ياجج	ويجادل	و

	أنّ	عمــر	لم	يكن	يرى	ذلك	الــرأي	الذي	أعلنه	في	تلك	الســاعة	
ً
ونحــن	نعلــم	أيضا
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الحرجــة	قبل	ذلك	بأيّامٍ	أو	بســاعاتٍ	حينما	اشــتدّ	برســول	الله؟ص؟	المــرض	وأراد	أن	

إنّ	 	الناس	بعــده،	فعارضه	عمر	وقــال:	إنّ	كتــاب	الله	يكفينا	و
ّ

	لا	يضــل
ً
يكتــب	كتابــا

النــبّي	يجــر،	أو:	قــد	غلــب	عليه	الوجــع)١)	كما	في	صحــاح	السُــنّة.	فكان	يؤمــن	بأنّ	

	لما	اعترض	عليه. ݩّ ݧ إلاݧ رسول	الله	يموت،	وأنّ	مرضه	ذاك	قد	يؤدّي	إلى	موته،	و

	قرأ	الآية	التي	قرأها	 (٢ يخ	ابن	كثير:	أنّ	]عمرو	بن	قيس	بن	زائدة[) وقد	جاء	في	تار

إنّما	قبــل	كلام	أبي	بكر	 أبو	بكــر	عــلى	عمــر	قبــل	أن	يتلوها	أبو	بكــر،	فلم	يقتنــع	عمــر،	و

خاصّةً	واقتنع	به)٣).

ه	إذا	لم	يكن	تفسيره:	أنّ	عمر	شاء	أن	يشيع	الاضطراب	بمقالته	
ّ
فما	يكون	تفسير	هذا	كل

؛	
ً
	ما	دام	أبــو	بكر	غائبا

ً
	أو	تأييدا

ً
بــين	الناس	لينصرفوا	إليها	وتتّجــه	الأفكار	نحوها	تفنيــدا

	يمّ	في	أمر	الخلافة	شيء	ويدث	أمرٌ	لابدّ	أن	يضره	أبو	بكر	-على	حدّ	تعبيره-	وبعد	
ّ

لئلا

أن	أقبل	أبو	بكر	اطمأنّ	باله،	وأمِن	من	تمام	البيعة	للبيت	الهاشمي	ما	دام	للمعارضة	صوت	

	بما	سيقع،	فظفر	بخبر	ما	كان	يتوقّعه!
ً
في	الميدان،	وانصرف	إلى	تلقّط	الأخبار	حادسا

	أبو	بكر	الخلافة،	
ّ

الثالث:	شــكل	الحكومة	التي	تمخّضت	عنها	السقيفة،	فقد	تولى

	السياســة	
ݦّ

وأبــو	عبيــدة	المال،	وعمــر	القضــاء)4).	وفي	مصطلحنا	اليــوم:	أنّ	الأوّل	تولى

	الســلطات	القضائية؛	وهي	
ّ

	السياســة	الاقتصاديّة،	والثالث	تولى
ّ

العليا،	والثاني	تولى

ية	في	الحكومة	 كز	الحيو الوظائف	الرئيســية	في	مناهج	الحكم	الإســلامي.	وتقســيم	المرا

الإســلامية	يومئذٍ	بهذا	الأسلوب	على	الثلاثة	الذين	قاموا	بدورهم	المعروف	في	سقيفة	

.
ً
كثر،	ولا	يكون	مرتجلا بني	ساعدة	لا	يأتي	بالصدفة	على	الأ

1. الطبقات الكبری، ج2، ص242؛ صحیح البخاري، ج1، ص٣7 و ج8، ص161.

2. في طبعات الكتاب عمر بن زائدة والصحیح ما أثبتناه من المصدر.

٣. البداية والنهاية، ج5، ص242.

يخ، ج2، ص420. يخ الطبري، ج٣، ص426؛ الكامل في التار 4. تار
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يته)١).
ّ
	لول

ً
الرابع:	قول	عمر	حين	حضرته	الوفاة:	لو	كان	أبو	عبيدة	حيّا

وليســت	كفاءة	أبي	عبيدة	هي	التي	أوحت	إلى	عمر	بهــذا	التمنّي؛	لأنّه	كان	يعتقد	

.(٢( 	وميّتاً
ً
	للخلافة،	ومع	ذلك	لم	يشأ	أن	يتحمّل	أمر	الأمّة	حيّا ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

ّ أهليّة	عليݨݨݨݧ

وليست	أمانة	أبي	عبيدة	التي	شهد	له	النبّي؟ص؟	بها	-بزعم	الفاروق-	هي	السبب	

في	ذلــك؛	لأنّ	النبّي؟ص؟	لم	يخصّه	بالإطراء،	بل	كان	في	رجالات	المســلمين	يومئذٍ	من	

ر	ذلك	صحاح	السُنّة	والشيعة. ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
كثر	من	ذلك	من	ألوان	الثناء	النبويّ	كما	تُقرݨݨݨّ ظفر	بأ

الخامس:	اتّهام	الزهراء	للحاكمين	بالحزبيّة	السياسيّة،	كما	سنرى	في	الفصل	الآتي.

	
ً
السادس:	قول	أمير	المؤمنين	صلوات	الله	عليه	للفاروق؟رض؟:	»احلب	يا	عمر	حلبا

.(٣(»
ً
لك	شطره،	اشدد	له	اليوم	أمره	ليرد	عليك	غدا

ومن	الواضــح	أنّه	يلمح	إلى	تفاهم	بين	الشــخصين	على	المعونــة	المتبادلة	واتّفاق	

	فلم	يكن	يوم	السقيفة	نفسه	ليتّسع	لتلك	المحاسبات	 ݩّ ݧ إلاݧ ســابق	على	خطّة	معيّنة؛	و

	من	الحلب.
ً
السياسيّة	التي	تجعل	لعمر	شطرا

ية	بن	أبي	ســفيان	إلى	محمّد	بن	أبي	بكر	؟رضو؟	في	 الســابع:	ما	جاء	في	كتاب	معاو

اتّهام	أبيه	وعمر	بالاتّفاق	على	غصب	الحقّ	العلوي	والتنظيم	الســرّي	لخطوط	الحملة	

على	الإمام،	إذ	قال	له	فيما	قال:	

	لنا	
ً
فقــد	كنّا	وأبوك	]فينــا[	نعرف	فضل	ابن	أبي	طالــب	وحقّه	لازما

	علينا،	فلمّا	اختار	الله	لنبيّه عليه	الصلاة	والســلام	ما	عنده	
ً
مبرورا

وأتّم	]لــه	مــا[	وعده	وأظهر	دعوته	و	أبلج	حجّتــه	وقبضه	]الله[	إليه	
صلوات	الله	عليه،	فكان	أبوك	و]فاروقه[	أوّل	من	ابتزّه	حقّه	وخالفه	

يخ، ج٣، ص65؛ شرح نهج البلاغة، ج1، ص190. 1. الكامل في التار

يخ الطبري، ج4، ص227. 2. راجع أنساب الأشراف، ج5، ص501؛ تار

٣. راجع السقیفة وفدك، ص60؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص11.
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عــلى	أمــره،	على	ذلك	اتّفقــا	واتّســقا،	ثّم	إنّهما	دعــواه	إلى	بيعتهما	
فأبطأ	عنهما	وتلكّأ	عليهما	فهمّا	به	الهموم	وأرادا	به	العظيم.)١)

ونحــن	نلاحظ	بوضوح	عطفه	طلب	أبي	بكر	وعمر	؟رضهما؟	للبيعــة	من	الإمام	بـ	»ثّم«	على	

كلمتي	»اتّفقا	واتّسقا«	وهو	قد	يشعر	بأنّ	الحركة	كانت	منظّمة	بتنظيم	سابق،	وأنّ	الاتّفاق	

	على	الإيجابيات	السياسيّة	التي	قاما	بها	في	ذلك	اليوم.
ً
على	الظفر	بالخلافة	كان	سابقا

كثر	من	هــذا،	ولكن	هل	 يخيــة	أ يــد	أن	أتوسّــع	في	دراســة	هذه	الناحيــة	التار ولا	أر

	في	الحكم	
ً
لي	أن	ألاحــظ	في	ضــوء	ذلــك	التقديــر	التاريخي	أنّ	الخليفــة	لم	يكن	زاهــدا

كمــا	صــوّره	كثيرٌ	مــن	الباحثين،	بــل	قد	نجد	في	نفــس	المــداورة	التي	قام	بهــا	الخليفة	

عه	للأمر،	فإنّه	بعد	أن	أعلن	الشــروط	الأساســية	للخليفة	
ّ
في	الســقيفة	دليلًا	على	تطل

شــاء	أن	يصر	المســألة	فيه	فتوصّــل	إلى	ذلك	بــأن	ردّد	الأمر	بين	صاحبيــه)٢)	اللذين	

لن	يتقدّما	عليه،	وكانت	النتيجة	الطبيعية	لهذا	الترديد	أن	يتعيّن	وحده	للأمر.

فهــذا	الإســراع	الملحوظ	مــن	الخليفة	إلى	تطبيق	تلــك	الصورة	الــتي	قدّمها	للخليفة	

	إليه،	كان	معناه	أنّه	أراد	 ݩّ ݧ الشرعي	في	رأيه	على	صاحبيه	خاصّة	الذي	لم	يكن	يؤدّي	إلاݧ

	أو	ما	
ً
يقرّها	في	شخصه	في	آنٍ	واحد،	ولذا	لم	يُبدِ	تردّدا أن	يسلب	الخلافة	من	الأنصار،	و

	
ً
يشبه	التردّد	لّما	عرض	الأمر	عليه	صاحباه.	وعمر	نفسه	يشهد	لأبي	بكر	بأنّه	كان	مداورا

يل	له	يصفه	فيه	بأنّه	أحسد	قريش)٣). 	في	يوم	السقيفة	في	حديثٍ	طو
ً
	بارعا

ً
سياسيا

	على	هوىً	سياسي	
ّ

ونجد	فيما	يروى	عن	الخليفتين	في	أيام	رســول	الله؟ص؟	ما	يدل

	تقدير.	فقد	ورد	في	طرق	العامّة	أنّ	
ّ

في	نفسيّتهما،	وأنّهما	كانا	يفكّران	في	شيء	على	أقل

يله«	 يل	القرآن	كما	قاتلت	على	تنز رسول	الله؟ص؟	قال:	»إنّ	منكم	من	يقاتل	على	تأو

1. مروج الذهب، ج٣، ص12.

يخ الطبري، ج٣، ص201. 2. راجع تار

٣. شرح نهج البلاغة، ج2، ص٣1.
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فقال	أبو	بكر:	»أنا	هو	يا	رســول	الله؟«	قال:	»لا«	فقال	عمر:	»أنا	هو	يا	رســول	الله؟«	

.(١(	
ً
قال:	»لا،	ولكن	خاصف	النعل«	يعني	عليّا

يل	إنّما	تكون	بعد	وفاة	رســول	الله؟ص؟	والمقاتل	لابدّ	أن	يكون	 والمقاتلــة	على	التأو

يل،	مع	أنّ	 أمير	الناس،	فتلهّف	كل	من	أبي	بكر	وعمر	على	أن	يكون	المقاتل	على	التأو

	لهما	في	أيّام	رســول	الله؟ص؟	ولم	يشــاركا	فيه	بنصيب	
ً
يل	كان	متيسّــرا القتال	على	التنز

	على	ذلك	الجانب	الذي	نحاول	أن	نستكشفه	في	شخصيّتهما.
ّ

قد	يدل

	متعدّديــن	كانوا	يعملون	
ً
كثــر	من	هذا	فألاحظ	أنّ	أناســا يد	أن	أذهب	إلى	أ بــل	أر

تان	أســرعتا	باســتدعاء	
ّ
في	صالــح	أبي	بكــر	وعمر)٢)	وفي	مقدّمتهم	عائشــة	وحفصة	الل

والديمــا	عندمــا	طلب	رســول	الله؟ص؟	حبيبــه	في	لحظاتــه	الأخيرة	الــتي	كانت	تجمع	

تان	عنتهما	
ّ
ما	همــا	الل ّ دلائــل	الظروف	على	أنّهــا	الظرف	الطبيعــي	للوصية)٣)	ولابــدّ	أنهݨݧ

	إلى	أســامة	لتأخيــره	عــن	 الروايــة	الــتي	تقــول:	إنّ	بعــض	نســاء	النــبّي	أرســلن	رســولًا

1. البداية والنهاية، ج6، ص217. وراجع أيضاً مسند أحمد، ج٣، ص٣٣، ح11٣09؛ ج٣، ص82، 
ح11795؛ الســنن الكبری للنســائي، ج5، ص115، ح8416؛ المستدرك علی الصحیحین، ج2، 

ص149، ح2614.

2.  وقد سُــئل النبيّ؟ص؟ عندما هدّد طائفةً من قريش برجلٍ قرشــيٍ امتحــن الله قلبه للإيمان يضرب 
رقابهــم علــی الدین، إنّ ذلك الرجــل هل هو أبو بكر؟ فقــال: لا، فقیل: عمر؟ قال: لا. راجع مســند 
أحمد، ج٣، ص٣٣ والرواية تهمل اســم الســائل الذي توهّم أنّ الشخص الذي وصفه النبيّ؟ص؟ 
إذا لم يكن أبوبكر وعمر معروفین بشــجاعةٍ وبســالةٍ في المشاهد الحربيّة علی  هو أبو بكر أو عمر، و
عهد رســول الله؟ص؟ فــلا بُدّ أنّ أمراً آخر دعا الســائل إلی أن يســأل ذينــك الســؤالین، والبقیة أتركها 
كتاب مســند أحمد بن حنبل والرواية  ف( اســتند الســید المؤلف في نقل الرواية إلی 

ّ
لك. )المؤل

كانت لها بعض الصلة بالموضوع لكنها غیر ما قصده الســید الشــهید  إن  المنقولة في المســند و
والرواية بعینها قد وردت في فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل نفسه، ج2، ص649، ح1105. 

يخ الطبري، ج٣، ص196. ٣. تار
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	لمــا	أمره	 ݩّ ݧ ݧ
إلا الســفر)١).	فــإذا	علمنــا	هــذا،	وعلمنــا	أنّ	هــذا	لم	يكن	بــإذن	النــبّي؟ص؟	-و

بالإســراع	بالرحيــل	لّما	قدم	عليه	بعد	ذلك)٢)،	وأنّ	ســفره	مع	مَــن	معه	كان	يعيق	عن	

تحقّــق	النتائج	الــتي	أنتجها	يوم	الســقيفة-	خرجت	لدينا	قضية	مرتّبــة	الحلقات	على	

أسلوب	طبيعي	يعزّز	ما	ذهبنا	إليه	من	رأي.

ومذهــب	الشــيعة	في	تفســير	ما	قــام	به	رســول	الله؟ص؟	مــن	تجنيد	جيش	أســامة	

	ما	بين	جملة	مــن	أصحابه	على	أمــر	معيّن،	وقد	
ً
معــروف،	وهو:	أنّــه	أحسّ	بــأنّ	اتّفاقا

يجعل	هذا	الاتفاق	منهم	جبهة	معارضة	لعلّي.

	في	
ً
ونحــن	إن	شــككنا	في	هذا	فلا	نشــكّ	في	أنّ	النبّي؟ص؟	قــد	جعل	أبا	بكــر	وعليّا

يان	في	الميزان	 	ليــروا	بأعينهم	أنّهمــا	لا	يســتو
ً
	أمام	المســلمين	جميعا

ً
كفّــتَي	الميــزان	مــرارا

ف	
ّ
كُل ين)٣)	بعد	أن	 	فهل	ترى	إعفاء	أبي	بكر	من	قراءة	التوبة	على	الكافر ݩّ ݧ إلاݧ العادل.	و

يق	لينزل	 ؟	ولماذا	انتظــر	الوحي	وصول	الصدّيق	إلى	منتصــف	الطر
ً
	طبيعيا

ً
بذلك	أمــرا

	
ً
إرســال	علّي	للقيــام	بالمهمّة؟	أفــكان	عبثا يأمره	باســترجاعه	و عــلى	رســول	الله؟ص؟	و

	بأنّ	المنافــس	المتحفّز	لمعارضة	 ؟	وهو	أنّ	رســول	الله؟ص؟	أحــسَّ
ً
	ثالثا

ً
أو	غفلــةً	أو	أمــرا

بّه	تعالى	أن	يرســل	أبــا	بكر	ثّم	يرجعه	 ابن	عمّه	ووصيّه	هو	أبو	بكر،	فشــاء	وشــاء	له	ر

	الذي	هو	كنفسه	ليوضّح	للمسلمين	
ً
	بإرساله	ليرسل	عليّا

ً
بعد	أن	يتسامع	الناس	جميعا

مدى	الفرق	بين	الشــخصين	وقيمة	هذا	المنافس	الذي	لم	يأتمنه	الله	على	تبليغ	ســورة	

إلى	جماعة،	فكيف	بالخلافة	والسلطنة	المطلقة؟!

إذن،	فنخرج	من	هذا	العرض	الذي	فرض	علينا	الموضوع	أن	نختصره	بنتيجتين:

يواها	وقد	أقبل	عليها	بشغفٍ	ولهفة. لى:	أنّ	الخليفة	كان	يفكّر	في	الخلافة	و الأو

1. شرح نهج البلاغة، ج1، ص160.

2. المصدر السابق.

٣. مسند أحمد، ج1، ص٣، ح4.
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ً
	مهمّا

ً
	سياســيا

ً
بــا الثانيــة:	أنّ	الصدّيــق	والفــاروق	وأبــا	عبيــدة	كانــوا	يشــكّلون	حز

لا	نستطيع	أن	نضع	له	صورة	واضحة	الخطوط،	ولكنّا	نستطيع	أن	نؤكّد	وجوده	بدلائل	

متعدّدة،	ولا	أرى	في	ذلك	ما	ينقص	من	شــأنهم	أو	يطّ	من	مقامهم،	ولا	بأس	عليهم	

يتّفقوا	فيها	على	سياسة	موحّدة	إذا	لم	يكن	لرسول	الله؟ص؟	 أن	يفكّروا	في	أمور	الخلافة	و

-	بُعدهم	عن	الهوى	الســياسي	
ً
نــصّ	في	الموضــوع،	ولا	يبرؤهــم	-إذا	كان	النصّ	ثابتــا

وارتجال	فكرة	الخلافة	في	ساعة	السقيفة	من	المسؤولية	أمام	الله	وفي	حكم	الضمير.

السقيفحاوالفع رضتن

	مــع	أبي	بكــر	وعمــر	 لســت	الآن	بصــدد	تحليــل	الموقــف	الــذي	اشــتبك	فيــه	الأنصــار

	عليه	من	نفســيّة	المجتمع	الإســلامي	ومزاجه	الســياسي،	
ّ

وأبي	عبيدة	وشــرح	مــا	يدل

ه	
ّ
بيــة،	فإنّ	ذلــك	كل وتطبيــق	قصّــة	الســقيفة	عــلى	الأصــول	العميقــة	في	الطبيعة	العر

يد	أن	ألاحظ	أنّ	الحزب	الثلاثي	الذي	 إنّما	أر يبة	للموضــوع،	و خــارج	عن	الحدود	القر

قُدّر	له	أن	يلي	الأمور	يومئذٍ	كان	له	معارضون	على	ثلاثة	أقسام:

	الذين	نازعوا	الخليفة	وصاحبيه	في	ســقيفة	بني	ســاعدة	ووقعت	 الأوّل:	الأنصــار

يش	بســبب	تركّز	فكرة	الوراثــة	الدينية	 	قر بينهــم	المحاورة	الســابقة	التي	انتهــت	بفوز

ــن	النزعــة	القبلية	من	
ُ
بيــة،	وانشــقاق	الأنصــار	على	أنفســهم؛	لِتمكّ في	الذهنيــة	العر

نفوسهم)١).

يســترجعوا	 يدون	أن	يأخذوا	من	الحكم	بنصيب	و يّون	الذين	كانوا	ير الثاني:	الأمو

	من	مجدهم	السياسي	في	الجاهلية	وعلى	رأسهم	أبو	سفيان)٢).
ً
شيئا

يخ الطبري، ج٣، ص221. 1. تار

يخ الطبري، ج٣، ص209. 2. انظر: تار
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الثالث:	الهاشميّون	وأخصّاؤهم	كعمّار	وسلمان	وأبي	ذرّ	والمقداد	_	رضوان	الله	عليهم_	

الطبيعــي	 الــوارث	 هــو	 الهاشمــي	 البيــت	 يــرون	 كانــوا	 الذيــن	 النــاس	 مــن	 وجماعــات	

لرسول	الله؟ص؟	بحكم	الفطرة	ومناهج	السياسة	التي	كانوا	يألفونها)١).

واشتبك	أبو	بكر	وصاحباه	في	النزاع	مع	القسم	الأوّل	في	سقيفة	بني	ساعدة،	وركّزوا	

في	ذلك	الموقف	دفاعهم	عمّا	زعموا	من	حقوقٍ	على	نقطةٍ	كانت	ذات	وجاهةٍ	في	نظر	

	ما	دامت	عشيرة	رسول	الله؟ص؟	وخاصّته،	فهي	أولى	به	
ً
يشــا كثيرٍ	من	الناس،	فإنّ	قر

من	سائر	المسلمين،	وأحقّ	بخلافته	وسلطانه.

وقد	انتفع	أبو	بكر	وحزبه	باجتماع	الأنصار	في	السقيفة	من	ناحيتين:

	لا	يسمح	لهم	بأن	يقفوا	بعد	
ً
لى:	أنّ	الأنصار	ســجّلوا	على	أنفسهم	بذلك	مذهبا الأو

.
ً
يبا 	ويخدموا	قضيّته	بالمعنى	الصحيح،	كما	سنوضّحه	قر ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

ّ ذلك	إلى	صف	عليݨݨݨݧ

الثانيــة:	أنّ	أبــا	بكــر	الــذي	خدمتــه	الظــروف	فأقامت	منــه	الُمدافِــع	الوحيد	عن	

	لم	يكــن	ليتهيّأ	له	ظــرف	أوفــق	بمصالحه	من	 يــن	في	مجتمــع	الأنصــار حقــوق	المهاجر

يــن	الذيــن	لم	يكــن	لتنتهــي	 ظــرف	الســقيفة،	إذ	خــلا	الموقــف	مــن	أقطــاب	المهاجر

المســألة	في	محضرهم	إلى	نتيجتها	التي	ســجّلتها	السقيفة	في	ذلك	اليوم.

وخــرج	أبو	بكــر	من	الســقيفة	خليفةً	وقــد	بايعه	جمع	من	المســلمين	الذيــن	أخذوا	

ها	سعد	بن	عبادة.
ّ

بوجهة	نظره	في	مسألة	الخلافة،	أو	عزّ	عليهم	أن	يتولا

يّين	وتهديد	أبي	سفيان	وما	أعلنه	من	كلمات	الثورة	 ولم	يعبأ	الحاكمون	بمعارضة	الأمو

بعد	رجوعه	من	ســفره	الذي	بعثه	فيه	رســول	الله؟ص؟	لجبايــة	الأموال؛	لعلمهم	بطبيعة	

يّين	إلى	 ية	وشــهواتها	السياســية	والمادية،	فكان	من	الســهل	كســب	الأمو النفس	الأمو

جانب	الحكم	القائم	كما	صنع	أبو	بكر؛	فأباح	لنفسه،	أو	أباح	له	عمر	-بتعبيرٍ	أصحّ	كما	

يخ الطبري، ج٣، ص208. 1. تار
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	الرواية)١)-	أن	يدفع	لأبي	ســفيان	جميع	ما	في	يده	من	أموال	المســلمين	وزكواتهم)٢)،	
ّ

تدل

	من	العمل	الحكومي	في	عدّةٍ	من	المرافق	الهامّة)٣).
ً
يّين	بعد	ذلك	حظّا ثّم	جعل	للأمو

كــم	في	نقطتــين،	ولكنّ	هــذا	النجــاح	جــرّه	إلى	تناقضٍ	 وهكــذا	نجــح	الحــزب	الحا

	واضح؛	لأنّ	ظروف	السقيفة	كانت	تدعو	الحاكمين	إلى	أن	يجعلوا	للقرابة	من	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ســياسيݨݨݧ

يقرّوا	مذهب	الوراثة	للزعامة	الدينية،	غير	 	في	مسألة	الخلافة؛	و
ً
رسول	الله؟ص؟	حسابا

	
ً
	وواضحا

ً
	جديــدا

ً
ذت	لها	لونا

ّ
أنّ	الحــال	تبدّلت	بعد	موقف	الســقيفة،	والمعارضــة	ات

	إذا	كانت	أولى	برســول	الله؟ص؟	من	سائر	العرب	
ً
يشــا 	الوضوح؛	يتلخّص	في	أنّ	قر

ّ
كل

يش. لأنّه	منها	فبنو	هاشم	أحقّ	بالأمر	من	بقية	قر

وهذا	ما	أعلنه	علّي	حين	قال:	»إذا	احتجّ	عليهم	المهاجرون	بالقرب	من	رسول	الله؟ص؟	

	 ݩّ ݧ إلاݧ ين	بذلك	قائمة،	فإن	فلجت	حجّتهم	كانت	لنا	دونهم،	و كانت	الحجّة	لنا	على	المهاجر

فالأنصار	عــلى	دعوتهم«)4)،	وأوضحه	العبّاس	لأبي	بكر	في	حديــثٍ	له	معه،	إذ	قال	له:	

»وأمّا	قولك:	نحن	شجرة	رسول	الله؟ص؟	فإنّكم	جيرانها	ونحن	أغصانها«)5).

وقــد	كان	عــلّي	الــذي	تزعّــم	معارضــة	الهاشميين	مصــدر	رعــبٍ	شــديدٍ	في	نفوس	

	على	لونين	مــن	العمل	الإيجابي	ضدّ	 ٍ كمــين؛	لأنّ	ظروفــه	الخاصّة	كانت	تمــدّه	بقوّةݫ الحا

الحكومة	القائمة:

1. راجع السقیفة وفدك، ص٣7؛ شرح نهج البلاغة، ج2، ص44.

2. قــد نســتطیع أن نجیب في ضوء هذه القصّة عمّا عرض لنا من ســؤالٍ فــي بداية هذا الفصل عن 
كثیراً من  كان يفرض علیه أن يغــري  ݬٍ الــذي  ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

ر لهما أن يقفــا موقف علــيݨݨݨݨݨّ
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
موقــف الخلیفتین لــو قُــدݨݨݨّ

ف(
ّ
أمثال أبي سفیان بالمال والجاه. )المؤل

يخ  يــخ الخلیفــة بــن خیــاط، ص82؛ فتــوح البلــدان، ص112؛ تار ٣. المصنــف، ج5، ص454؛ تار
الطبري، ج٣، ص427؛ البداية  والنهاية، ج6، ص٣42 و ج7، ص٣.

4. شرح نهج البلاغة، ج6، ص5.

5. المصدر السابق.
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يّين	والمغيرة	بن	شــعبة	وأمثالهم	 أحدهمــا:	ضمّ	الأحــزاب	المادية	إلى	جانبــه	كالأمو

يفاوضون	الجهات	المختلفة	في	اشــترائها	 مّمــن	كانوا	قد	بدأوا	يعرضون	أصواتهم	للبيع	و

بأضخم	الأثمان،	كما	نعرف	ذلك	من	كلمات	أبي	سفيان	التي	واجه	بها	خلافة	السقيفة	

يضه	له	على	الثــورة،	وميله	إلى	جانب	 يــوم	وصوله	إلى	المدينــة،	وحديثه	مع	علّي	وتحر

الخليفة،	وسكوته	عن	المعارضة	حينما	تنازل	له	الخليفة	عن	أموال	المسلمين	التي	كان	

قد	جباها	في	سفره،	وموقف	عتّاب	بن	أسيد	الذي	سنشير	إلى	سرّه	في	هذا	الفصل.

	على	جماعةٍ	من	الناس	يومئذٍ.
ً
إذن	فقد	كان	الهوى	المادّي	مستوليا و

فه	رسول	الله؟ص؟	من	
ّ
	كان	يتمكّن	من	إشباع	رغبتهم	بما	خل

ً
ومن	الواضح	أنّ	عليّا

ت	أراضيــه	في	المدينة	وفدك	التي	كانت	ذات	نتاج	عظيم	كما	عرفنا	في	
ّ

الخمس	وغلا

الفصل	السابق.

	بإمكانيّاتهــا	ما	لّمح	إليــه	بقوله:	
ً
والطــور	الآخــر	مــن	المقاومة	الــتي	كان	علّي	مــزوّدا

»احتجــوا	بالشــجرة	وأضاعــوا	الثمــرة«)١)،	وأعــني	بذلــك	أنّ	الفكــرة	العامّــة	يومئــذٍ	

بهم	من	 	العظــيم	بقر الــتي	أجمعت	على	تقديــس	أهل	البيــت	والاعتراف	لهــم	بالامتياز

	للمعارضة.
ً
يّا 	قو

ً
رسول	الله؟ص؟	كانت	سندا

؛	لأنّ	أطــراف	المملكة	التي	
ً
ج	جدّا كم	أنّ	موقفــه	الماديّ	حــرݪݪݭݭِ وقــد	رأى	الحــزب	الحا

	إذا	اســتقرّت	دعائمــه	في	العاصمة،	
ݩّ ݧ تجــى	منهــا	الأمــوال	لا	تضع	للحكــم	الجديــد	إلاݧ

.
ً
	إجماعيا

ً
والمدينة	بعد	لم	تضع	له	خضوعا

ولــئن	كان	أبــو	ســفيان	أو	غير	أبي	ســفيان	قــد	باع	صوتــه	للحكومة،	فمــن	الممكن	

،	وهذا	ما	كان	
ً
كثر	منها	ربحــا 	أ

ً
أن	يفســخ	المعاملة	إذا	عرض	عليه	شــخص	آخــر	اتّفاقا

يســتطيع	عــلّي	أن	يقــوم	بــه	في	كل	حــين.	فيجــب	والحالــة	هــذه	أن	تنتــزع	مــن	علّي	

1. نهج البلاغة، ص98، الخطبة 67.
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	من	
ً
	للمقابلة	في	تلك	الســاعة-	الأموال	التي	صارت	مصدرا

ً
-الذي	لم	يكن	مســتعدّا

كم	ليضمن	بقاء	الأنصار	على	نصرتهم،	وعدم	 مصــادر	الخطر	على	مصالح	الحزب	الحا

قدرة	المعارضين	على	إنشاء	حزب	من	أصحاب	المطامع	والأهواء	يومذاك.

	على	
ً
ولا	يجــوز	أن	نســتبعد	هــذا	التقديــر	لسياســة	الفئــة	المســيطرة	مــا	دام	منطبقا

طبيعة	السياســة	التي	لابــدّ	من	انتهاجها.	ومــا	دمنا	نعلم	أنّ	الصدّيق	اشــترى	صوت	

كان	عنــده	مــن	أمــوال	 الحــزب	الأمــوي	بالمــال؛	فتنــازل	لأبي	ســفيان	عــن	جميــع	مــا	

	ابن	أبي	ســفيان؛	فقد	جاء	أنّ	أبا	بكر	لّما	اســتُخلف	
ّ

؛	إذ	ولى
ً
المســلمين،	وبالجاه	أيضا

ا	هي	بنو	عبد	منــاف،	]قال:[	فقيل	له:	إنّه	 قال	أبو	ســفيان:	»ما	لنــا	ولأبي	فصيل)١)	إنمݦّ

	ابنك،	قال:	وصلته	رحم«)٢).
ّ

قد	ولى

فــلا	غرابة	في	أن	ينتزع	من	أهل	البيــت	أموالهم	المهمّة	ليركّز	بذلك	حكومته،	أو	أن	

يخشى	من	علّي؟ع؟	أن	يصرف	حاصلات	فدك	وغير	فدك	على	الدعوة	إلى	نفسه.

ذ	المال	وســيلة	من	
ّ

وكيــف	نســتغرب	ذلك	من	رجــل	كالصدّيق	وهو	الــذي	قد	ات

كتساب	الأصوات	حتّی	اتّهمته	بذلك	معاصرة	له	من	مؤمنات	ذلك	 وسائل	الإغراء	وا

ين	 	بين	نساء	المهاجر
ً
الزمان؟	فقد	ورد:	أنّ	الناس	لّما	اجتمعوا	على	أبي	بكر	قسم	قسما

يد	بن	ثابت،	فقالت:	 والأنصار،	فبعث	إلى	امرأةٍ	من	بني	عَديّ	ابن	النجّار	قسمها	مع	ز

»ما	هذا؟«	قال:	»قســم	قسمه	أبو	بكر	للنســاء«	قالت:	»أتراشوني	عن	ديني؟!	والله	

«،	فردّته	عليه)٣).
ً
لا	أقبل	منه	شيئا

وأنــا	لا	أدري	مــن	أيــن	جــاء	إلى	الخليفــة؟رض؟	هــذا	المال	مــا	دامت	الزكــوات	التي	

بهــذه الكنیــة تحقیــراً لــه. جــاء فــي مجمــع البحریــن، ج4، ص26:  كنّــی أبوســفیان أبابكــر  1. إنّمــا 
»وعبدالعزی اسم لأبي بكر وكنیته أبو فصیل، فسمّاه النبي؟ص؟ عبدالله وكنّاه أبوبكر«.

يخ الطبري، ج٣، ص209. 2. تار

٣. الطبقات الكبری، ج٣، ص182.
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جمعها	الساعي	قد	صارت	من	نصيب	بطنه	وحدها،	إن	لم	يكن	من	بقية	الأموال	التي	

فها	النبّي؟ص؟	وكان	أهل	البيت	يطالبون	بها.
ّ
خل

وســواء	صحّ	هــذا	التقدير	أو	لا	فــإنّ	المعنى	الذي	نحاول	فهمه	من	هــذه	الرواية	هو	

يخية	عن	 أنّ	بعض	معاصــري	الصدّيق	أحسّ	بما	نحسّ	به	على	ضــوء	معلوماتنا	التار

تلك	الأيام.

ولا	ننــى	أن	نلاحــظ	أنّ	الظــروف	الاقتصاديــة	العامّــة	كانت	تدعــو	إلى	الارتفاع	

	هــذا	حــدى	
ّ

	للطــوارئ	المترقّبــة؛	فلعــل
ً
كثارهــا	اســتعدادا بماليّــة	الدولــة	والاهتمــام	بإ

كمــين	إلى	انتــزاع	فــدك،	كما	يتبــيّن	ذلك	بوضوح	مــن	حديث	لعمر	مــع	أبي	بكر	 بالحا

ل	ذلك	بــأنّ	الدولة	في	حاجة	إلى	المال	
ّ
يعل يمنعه	فيه	عن	تســليم	فدك	إلى	الزهراء)١)	و

لإنفاقــه	في	توطيد	الحكم،	وتأديــب	العُصاة،	والقضاء	على	الحــركات	الانفصالية	التي	

قد	يقوم	بها	المرتدّون.

يظهــر	مــن	هــذا	رأي	للخليفتــين	في	الملكيــة	الفرديــة،	هــو	أنّ	للخليفــة	الحــقّ	في	 و

يض	 مصــادرة	أمــوال	الناس	لإنفاقهــا	في	أمور	المملكة	وشــؤون	الدولة	العامّــة	بلا	تعو

ولا	استئذان.	فليس	للفرد	ملكية	مســتقرّة	لأمواله	وعقاره	في	حال	احتياج	السلطات	

إلى	شيء	منهــا.	وقــد	ذهــب	إلى	هذا	الرأي	كثير	مــن	الخلفاء	الذين	انتهــى	إليهم	الأمر	

يخهم	بالمصادرات	التي	كانوا	يقومون	بها،	غير	أنّ	أبا	بكر	 بعد	أبي	بكر	وعمر،	فامتلأ	تار

	في	أملاك	بنت	النبّي؟ص؟	خاصّة.
ݩّ ݧ لم	يطبّق	هذا	الرأي	إلاݧ

كم	في	معالجة	الأسلوب	الثاني	من	المعارضة	بين	اثنتين. وقد	تردّد	الحزب	الحا

إحداهمــا:	أن	لا	يقــرّ	للقرابة	بشــأن	في	الموضوع،	ومعنى	هذا	أنّــه	ينزع	عن	خلافة	

بها	الشرعي	الذي	ألبسها	إيّاه. ثو أبي	بكر	

1. السیرة الحلبیّة، ج٣، ص512.
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	عــلى	مبادئه	التي	أعلنها	في	الســقيفة،	ولا	
ً
	ثابتا

ّ
والأخــرى:	أن	يناقض	نفســه	فيظل

	لهم	في	مقاييس	الرجال،	أو	يراه	لهم	ولكن	في	غير	ذلك	
ً
	للهاشميــين	ولا	امتيازا

ً
يرى	حقّا

	قائم	ووضعٍ	تعاقدَ	عليه	الناس. ٍ الظرف	الذي	يكون	معنى	المعارضة	فيه	مقابلة	حكمݭݭݫ

واختــارت	الفئــة	المســيطرة	أن	تثبــت	عــلى	آرائهــا	الــتي	روّجتهــا	في	مؤتمــر	الأنصــار	

	
ً
	إحداثا ݩّ ݧ وتعتــرض	على	المعارضين	بأن	مخالفتهــم	بعد	بيعة	الناس	للخليفة	ليســت	إلاݧ

للفتنة	المحرّمة	في	عرف	الإسلام.

كمون	للقضــاء	على	هذا	الجانب	من	 ذه	الحا
ّ

وهــذا	هو	الأســلوب	الوقتي	الذي	ات

المعارضــة	الهاشميــة،	وقد	ســاعدتهم	الظروف	الإســلامية	الخاصّة	يومئــذٍ	على	نجاحه	

كما	ســنوضّحه.	غير	أنّنا	نحسّ	-ونحن	ندرس	سياسة	الحاكمين-	بأنّهم	انتهجوا	منذ	

اللحظــة	الأولى	سياســة	معيّنــة	تجــاه	آل	محمّد؟ص؟	للقضــاء	على	الفكــرة	التي	أمدّت	

كما	خنقوا	المعارضة	نفسها.	ونستطيع	أن	نصف	هذه	 الهاشميّين	بقوّة	على	المعارضة،	

إبعاد	أنصاره	والمخلصين	له	 	البيت	الهاشمي،	و السياســة	بأنّها	تهدف	إلى	إلغاء	امتياز

يده	عمّا	له	من	الشــأن	 عــن	المرافق	الهامّــة	في	جهاز	الحكومة	الإســلامية	يومئذٍ	وتجر

والمقام	الرفيع	في	الذهنية	الإسلامية.

يخية: وقد	يعزّز	هذا	الرأي	عدّة	ظواهر	تار

لى:	ســيرة	الخليفــة	وأصحابــه	مــع	عــلّي	الــتي	بلغت	مــن	الشــدّة	أنّ	عمــر	هدّد	 الأو

إن	كانت	فاطمة	فيــه)١)،	ومعنى	هذا	إعلان	أنّ	فاطمــة	وغير	فاطمة	من	 بحــرق	بيتــه	و

يقة	التي	ســار	عليها	مع	 آلهــا	ليــس	لهم	حرمــة	تمنعهم	عن	أن	يتّخــذ	معهم	نفــس	الطر

	
ّ

ســعد	بن	عبادة	حين	أمر	الناس	بقتله)٢).	ومن	صور	ذلك	العنف	وصف	الخليفة	لعلي

1. الإمامة والسیاسة، ج1، ص19.

يخ الطبري، ج٣، ص222. 2. راجع تار
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	أهلها	إليها	البغي)١)،	وقد	قال	عمر	 مّ	طحال	أحــبُّ
ُ
	فتنة	وتشــبيهه	له	بأ

ّ
بأنّه	مربّ	لكل

	وضوح:	إنّ	رسول	الله؟ص؟	منّا	ومنكم)٢).
ّ

لعلّي	بكل

	من	الهاشميّين	في	شــأن	من	شــؤون	
ً
الثانيــة:	أنّ	الخليفــة	الأوّل	لم	يشــارك	شــخصا

	على	شــبر	من	المملكة	الإســلامية	الواســعة	مع	أنّ	
ً
الحكم	المهمّة،	ولا	جعل	فيهم	واليا

.
ً
يّين	في	ذلك	كان	عظيما نصيب	الأمو

وأنــت	تفهــم	بوضــوح	أنّ	هــذا	وليــد	سياســة	متعمّــدة	مــن	محــاورة	وقعــت	بــين	

عمــر	وابــن	عبّاس	أظهــر	فيها	توّفــه	من	توليــة	الثاني	حمــص؛	لأنّه	يخــشى	إذا	صار	

	المملكة	الإســلامية	أن	يموت	وهم	كذلك	فيحدث	في	أمر	 الهاشميّــون	ولاة	على	أقطار

يد)٣). الخلافة	ما	لا	ير

ونحــن	إذا	عرفنــا	مــن	رأي	عمــر	أنّ	ظفر	بيتٍ	مــن	البيــوت	الطامحة	إلى	الســلطان	

الأعــلى،	ولاحظنــا	 والمركــز	 لنَيــل	الخلافــة	 الإســلامية	ييّؤهــم	 الأقطــار	 بالولايــة	في	

ــوا	الصــدارة	في	
ّ
يّــين	ذوي	الألــوان	السياســية	الواضحــة	كان	فيهــم	ولاة	احتل أنّ	الأمو

ية	أيام	أبي	بكر	وعمر،	وأضفنا	إلى	ذلك	أنّه	كان	يعلم	على	أقل	تقدير	 المجــالات	الإدار

يّين	عثمــان	خليفة،	خرجنا	 بــأنّ	الشــورى	التي	ابتكرها	ســوف	تجعل	من	شــيخ	الأمو

	على	صحّته	عدّة	من	الظواهــر،	وهو	أنّ	الخليفتين	
ّ

يخي	تــدل بنتيجــة	مهمّة	وتقدير	تار

كانــا	ييّئان	للســلطان	الأمــوي	أســبابه	ومعدّاته،	وهما	يعلمــان	حقّ	العلم	أنّ	إنشــاء	

يين	خصوم	بني	هاشم	القدامى،	معناه	تقديم	المنافس	 كيان	سياسي	من	جديد	للأمو

1. السقیفة وفدك، ص 102؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص214.

والإمامــة  ص125  ج2،  الیعقوبــي،  يــخ  تار فــي  وذكــر  ص575.  ج2،  قیــس،  بــن  ســلیم  كتــاب   .2
والسیاســة، ج1، ص٣٣، أن القائــل هــو أبوبكر وقد صدّقــه عمر علی ذلــك، والخطاب في جمیع 

المصادر موجّه إلی بني هاشم ولیس إلی علي؟ع؟ بالخصوص. 

٣. مروج الذهب، ج2، ص٣21.
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للهاشميّــين	في	زعيم	أمويّ،	وتطوّر	المعارضــة	الفردية	للبيت	الهاشمي	إلى	معارضة	بيت	

كمل	استعداد. مستعد	للنزاع	والمنافسة	أ

ومــن	شــأن	هــذه	المعارضة	أنّهــا	تطول	وتتّســع؛	لأنّها	ليســت	متمثّلة	في	شــخص	

بــل	في	بيــت	كبير،	ونســتطيع	أن	نفهم	مــن	هذا	أنّ	سياســة	الصدّيق	وعمــر	هي	التي	

وضعــت	الحجر	الأســاسي	لملك	بني	أميّة	حتّی	يضمنا	بذلــك	المنافس	لعلّي	وآل	علّي	

على	طول	الخطّ)١).

الثالثة:	عزل	الخليفة	لخالد	بن	ســعيد	بن	العاص	عن	قيادة	الجيش	الذي	وجّهه	

	لأنّ	عمر	نبّهه	إلى	نزعته	الهاشمية	وميله	 ݩّ ݧ لفتح	الشــام	بعد	أن	أســندها	إليه	لا	لشيء	إلاݧ
إلى	آل	محمّد؟ص؟	وذكّره	بموقفه	تجاههم	بعد	وفاة	رسول	الله؟ص؟.)٢)

يد	التوسّع	في	دراسة	هذه	الناحية	لعطفنا	على	هذه	الشواهد	قصّة	الشورى	 ولو	كنّا	نر

	
ً
ية	التي	نزل	فيها	عمر؟رض؟	بعلّي؟ع؟	إلى	صفّ	أشــخاصٍ	خمسة	لا	يكافئون	عليّا العمر

في	شيء	مــن	معانيــه	المحمّديــة،	وقــد	كان	الزبيــر	وهو	أحد	الخمســة	يرى	-يــوم	توفّي	

رســول	الله؟ص؟-	أنّ	الخلافة	حقّ	شــرعي	لعلّي)٣)،	فلاحظ	كيف	انتزع	عمر	هذا	الرأي	

من	عقله	وأعدّه	للمنافسة	بعد	حين؛	إذ	جعله	أحد	الستّة	الذين	فيهم	علّي.

كمة	تحاول	أن	تســاوي	بين	بني	هاشــم	وســائر	الناس	 إذن	فقــد	كانت	الفئة	الحا و

وترتفــع	برســول	الله؟ص؟	عــن	الاختصاص	بهــم	لتنتزع	بذلــك	الفكرة	التي	كانــت	تزوّد	

	لا	يثور	عليهم	
ً
كمون	إلى	أنّ	عليّــا الهاشميّــين	بطاقــة	على	المعارضة.	ولئن	اطمــأنّ	الحا

أنّه هدّد  السیاســي الذي غفل عنه الباحثون في قصّة الشــورى. وقد جاء عن عمر  1. وهذا هو الســرّ 
ية، وتنبّأ لهم بأنّه سیملك الأمر. راجع شرح نهج البلاغة،  الســتّة -الذین أوكل إلیهم الأمر- بمعاو

ف(
ّ
. )المؤل

ّ
 علی فراسته فهو علی لون سیاسته أدل

ّ
ج1، ص187، وهذا إن دل

2. راجع السقیفة وفدك، ص5٣؛ شرح نهج البلاغة، ج2، ص58.

يخ، ج2، ص٣25. ٣. الكامل في التار
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ّ

في	تلك	الســاعة	الحرجة	على	الإسلام،	فهم	لا	يأمنون	من	انتفاضه	بعد	ذلك	في	كل

ية	 حين،	ومن	الطبيعي	حينئذٍ	أن	يسارعوا	إلى	الإجهاز	على	كلتا	قوّتيه	المادّية	والمعنو

كول. ما	دامت	الهدنة	قائمة	قبل	أن	يسبقهم	إلى	حرب	أ

يخــي	المعروف	مــن	الزهراء	في	 ومــن	المعقول	بعد	هــذا	أن	يقف	الخليفــة	موقفه	التار

قضية	فدك،	فهو	موقف	تلاقى	فيه	الغرضان	وتركّز	على	الخطّين	الأساســيّين	لسياسته؛	

لأنّ	الدواعــي	التي	بعثته	إلى	انتزاع	فدك	كانت	تدعوه	إلى	الاســتمرار	على	تلك	الخطّة	

	في	عرف	الحاكمين	يومذاك،	
ً
يّا 	قو

ً
ليسلب	بذلك	من	خصمه	الثروة	التي	كانت	سلاحا

	فما	الذي	كان	يمنعه	عن	تســليم	فدك	للزهــراء	بعد	أن	أعطته	 ݩّ ݧ إلاݧ يعــزّز	بها	ســلطانه،	و و

	أنّه	 ݩّ ݧ الوعد	القاطع	بأن	تصرف	منتوجاتها	في	سبيل	الخير	ووجوه	المصلحة	العامة؟!)١)	إلاݧ

ت	فدك	في	المجالات	السياسية.	
ّ

خاف	منها	أن	تفسّــر	وعدها	بما	يتّفق	مع	صرفها	لغلا

وما	الذي	صدّه	عن	إرضاء	فاطمة	بالتنازل	لها	عن	حصّته	ونصيب	الصحابة	إذا	صحّ	

أنّ	فدك	مُلك	للمسلمين	سوى	أنّه	أراد	أن	يقوّي	بها	خلافته؟

ينها	في	دعوته	إلى	نفسه،	ودليلًا	 	لقر
ً
يّا 	قو

ً
	فإنّنا	إذا	عرفنا	أنّ	الزهراء	كانت	سندا

ً
وأيضا

	التوفيق	
ّ

	كل
ً
يتجّ	به	أنصار	الإمام	على	أحقيّته	بالأمر،	نستوضح	أنّ	الخليفة	كان	موفّقا

	على	المنهج	الســياسي	الذي	كان	يفرضه	
ً
يا في	موقفــه	تجاه	دعوى	الزهراء	للنِحلة،	وجار

عليــه	الظــرف	الدقيق؛	إذ	اغتنم	الفرصة	المناســبة	لإفهام	المســلمين	بصــورة	لبقة،	وعلى	

	
ً
يا	دليلا أسلوب	غير	مباشر	بأنّ	فاطمة	امرأة	من	النساء	ولا	يصحّ	أن	تؤخذ	آراؤها	ودعاو

	
ً
	عن	موضــوع	كالخلافــة،	وأنّها	إذا	كانــت	تطلب	أرضا

ً
في	مســألة	بســيطة	كفدك	فضلا

ها	وليس	له	فيها	حقّ.
ّ
ينها	المملكة	الإسلامية	كل ليس	لها	بحقّ	فمن	الممكن	أن	تطلب	لقر

ونخرج	من	البحث	بنتيجة	وهي	أنّ	تأميم	الصدّيق	لفدك	يمكن	تفسيره:

1. السقیفة وفدك، ص10٣؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص216.
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١.	بأنّ	الظرف	الاقتصادي	الخاصّ	دعا	إلى	ذلك.

ينته	في	سبيل	التوصّل	إلى	السلطان. 	ثروة	قر ٢.	بأنّ	أبا	بكر	خشي	أن	يصرف	علّيٌ

إنّ	موقفه	من	دعاوى	الزهراء	بعد	ذلك	واستبساله	في	رفضها	قد	يكون	مردّه	إلى	 و

هذين	السببين:

١.	إلى	مشــاعر	عاطفية	كانت	تنطوي	عليهــا	نفس	الخليفة؟رض؟	عرضنا	لجملة	من	

أسبابها	فيما	سبق.

٢.	وحدة	سياســية	عامّة	بنى	عليها	الصدّيق	ســيرته	مع	الهاشميين	وقد	تبيّناها	من	

ظواهر	الحكم	يومئذٍ.

خص ئصاالإم ماعلاّفومحقفهامناالخلالح

	أعظم	رقم	قياسي	ضربه	أمير	المؤمنين	-عليه	الصلاة	والسلام-	للتضحية	في	سبيل	
ّ

لعل

	جرّده	عن	جميع	الاعتبارات	الشــخصية	وأقام	منه	
ً
الإســلام	والإخلاص	للمبدأ	إخلاصا

حقيقــة	ســامية	سموّ	المبدأ	ما	بقي	للمبــدأ	حياة	هو	الرقم	الذي	ســجّله	بموقفه	من	خلافة	

	من	طبيعته.
ً
الشورى	وقدّم	بذلك	في	نفسه	مثلًا	أعلى	للتفاني	في	المبدأ	الذي	صار	شيئا

إن	كان	رســول	الله؟ص؟	قــد	تمكّن	من	محــو	ضلال	الوثنية،	فقد	اســتطاع	أن	يجعل	

	ســاهرة	على	القضية	الإلهية،	فنامت	
ً
من	علّي	بما	أفاض	عليه	من	حقائق	نفســه	عينا

فيه	الحياة	الإنسانية	بأهوائها	ومشاعرها	وصار	ييا	بحياة	المبدأ	والعقيدة)١).

1. قــال رســول الله؟ص؟: »علــيٌّ مع الحــقّ، والحقُّ مع علــيّ، ولن يفترقــا حتّی یردا علــيّ الحوض یوم 
يــخ مدينــة دمشــق، ج42، ص449. وقال؟ص؟:  يــخ بغــداد، ج14، ص٣20؛ تار القیامــة«، راجــع تار
»]رحــم الله علیّــاً:[ اللهــمّ أدِر الحــقَّ معــه حیــث دار«. راجــع ســنن الترمــذي، ج5، ص6٣٣، ح 
٣714؛ المســتدرك علــی الصحیحیــن، ج٣، ص1٣4، ح4629؛ المناقــب للخوارزمــي، ص104؛ 

كنزالعمال، ج11، ص642، ح٣٣124. )المؤلف(
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إن	كان	للتضحية	الإنسانية	الفاضلة	كتاب،	فأعمال	علّي	عنوان	ذلك	الكتاب	 	و

المشعّ	بأضواء	الخلود)١).

إن	كان	لمبــادئ	الســماء	التي	جاء	بها	محمّد؟ص؟	تعبيــر	عملّي	على	وجه	الأرض	 	و

	هو	تعبيرها	الحيّ	على	مدى	الدهور	والأجيال. فعلّيٌ

ا	جمع	بينهمــا	ليكون	 	والقــرآن)٢)	فإنمݦّ
ً
ــف	في	أمّتــه	عليّــا

ّ
إن	كان	النــبّي؟ص؟	قــد	خل و

	لمثل	القرآن	الكريم.
ً
	لمعاني	علّي	العظيم،	ولتكون	معاني	علّي	أنموذجا

ً
القرآن	تفسيرا

	نفس	رسول	الله؟ص؟	في	آية	المباهلة)٣)و)4)	فلأجل	
ً
إن	كان	الله	تعالى	قد	جعل	عليّا و

ق	من	روحه	العظيمة.
ّ
أن	يفهم	المسلمون	أنّه	امتداد	طبيعي	لمحمّد؟ص؟	وشعاع	متأل

	
ً
ــف	عليّا

ّ
	على	نفســه	وخل

ً
	خائفا

ً
إن	كان	النــبّي؟ص؟	قــد	خــرج	من	مكّــة	مهاجــرا و

	عنه،	فمعــنى	ذلك	أنّ	المبدأ	المقدّس	هو	الذي	كان	يرســم	 ً ݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ على	فراشــه)5)	ليمــوت	بدلاݧ

إذا	كان	لابدّ	للقضية	الإلهية	من	شــخص	تظهر	به	وآخر	 للعظيمين	خطوط	حياتهما،	و

يقدّم	رجُلها	الثاني	نفســه	 يمــوت	في	ســبيلها،	فيلــزم	أن	يبق	رجُلهــا	الأوّل	لتحيا	بــه،	و

.
ً
	لتحيا	به	أيضا

ً
بانا قر

ٍ یــوم الخنــدق خیرٌ من عبــادة الثقلیــن«؛ ينابيع المــودة، ج1،  ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ضربــة علــيݨݨݨݨݨّ

َ
1. قــال رســول الله؟ص؟: »ل

ٍ لعمرو ]بــن عبدود یوم الخندق[ أفضل مــن أعمال أمّتي إلی یوم  ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
مبارزة علــيݨݨݨݨّ

َ
ص412؛ أو قــال: »ل

ف(
ّ
القیامة«. راجع: المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص٣4، ح4٣27. )المؤل

وا 
ّ
2. قــال رســول الله؟ص؟: »إنّــي تــارك فیكــم الثقلیــن )الخلیفتیــن( مــا إن تمسّــكتم بهما لــن تضل

إنّهما لــن يفترقا حتّی یــردا عليّ الحــوض«. راجع مســند أحمد،  كتــاب الله وعترتــي، و بعــدي: 
الترمــذي، ج5، ص66٣، ح٣788؛  ج٣، ص17؛ صحیــح مســلم، ج7، ص122؛ صحیــح 

المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص160، ح4711.

٣. آل عمران: 61.

4. أسباب نزول القرآن، ص108؛ مفاتیح الغیب، ج8، ص248.

5. راجع السیرة النبوية، ج1، ص482.
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	هو	الذي	أباحت	له	السماء	خاصّة	النوم	في	المسجد	والدخول	فيه	 إن	كان	علّيٌ و

)١)	فمفهوم	هذا	الاختصاص	أنّ	في	معانيه	معنى	المسجد؛	لأنّ	المسجد	رمز	السماء	 جنباً

	هو	الرمز	الإلهي	الحيّ	في	دنيا	الروح	والعقيدة. الصامت	في	دنيا	المادّة	وعلّيٌ

إن	كانت	السماء	قد	امتدحت	فتوّة	علّي	وأعلنت	عن	رضاها	عليه؛	إذ	قال	المنادي:	 و

	وحدها	هي	 ݩݩݩݩّ ݩݧ ݧ ݧ ݧ ا	عنت	بذلك	أنّ	فتوّة	عــليݧ 	علي)٢)،	فإنهݨّ ݩّ ݧ 	ذو	الفقــار	ولا	فتی	إلاݧ ݩّ ݧ لا	ســيف	إلاݧ

القوّة	المعدّة	لتركيز	العقيدة	القرآنية	على	وجه	الأرض،	وأنّها	وحدها	هي	الرجولة	الكاملة	

إخلاص	المخلصين.	 التي	لا	يرتفع	إلى	مداها	إنسان	ولا	ترقى	إلى	أفقها	بطولة	الأبطال	و

	في	رأي	مشايخ	
ً
ومن	مهزلة	الأقدار	أنّ	هذه	الفتوّة	التي	قدّسها	الهاتف	الإلهي	كانت	عيبا

ينزل	به	عن	الصدّيق	الذي	لم	يكن	يمتاز	عليه	 	يؤاخَذ	عليه	و ݩݩّ ݩݩݩݧ ݧ ݧ ݧ 	في	عليݧ
ً
السقيفة)٣)	ونقصا

.	وأنا	لا	أدري	كيف	صار	الازدواج	بين	الجاهلية	والإسلام	
ً
	مشركا

ً
	بسنين	قضاها	كافرا ݩّ ݧ إلاݧ

ها	لله.
ّ
	يمتاز	به	عمّن	خلصت	حياته	كل

ً
في	حياة	شخصٍ	واحدٍ	مجدا

ولــئن	ظهرت	للنــاس	في	البحــوث	الجديــدة	القــوّة	الطبيعية	التي	تجعل	الأجســام	

الدائرة	حول	المحور	تســير	على	خطّ	معيّن،	فلقد	ظهرت	في	علّي	قبل	مئات	الســنين	

ياء،	بل	من	قوى	السماء	وهي	التي	جعلت	 قوّة	مثلها	ولكنّها	ليســت	من	حقائق	الفيز

	
ً
،	ومحورا

ً
من	علّي	مناعة	طبيعية	للإســلام	حفظت	له	مقامه	الأعلى	ما	دام	الإمام	حيّا

تدور	عليه	الحياة	الإســلامية	لتســتمدّ	منه	روحانيتها	وثقافتها	وروحها	وجوهرها	سواء	

كان	على	رأس	الحكم	أو	لا. أ

1. راجع سنن الترمذي، ج5، ص6٣9، ح٣227؛ خصائص أمیر المؤمنین، ص76؛ تذكرة الخواص، 
ص42؛ البداية والنهاية، ج7، ص٣42؛ تاريخ الخلفاء، ص150؛ الصواعق المحرقة، ج2، ص٣59.

يخ، ج2، ص154. 2. السیرة النبوية، ج2، ص100؛ الكامل في التار

٣. راجــع الإمامــة والسیاســة، ج1، ص29؛ الســقیفة وفــدك، ص61و70؛ شــرح نهــج البلاغــة، ج6، 
ص12و 45.
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وقــد	عملــت	هذه	القــوّة	عملهــا	الســحري	في	عمر	نفســه،	فجذبتــه	إلى	خطوطها	

	حتّی	قــال:	»لولا	علي	لهلك	عمر«)١)،	وظهر	تأثيرهــا	الجبّار	في	التفاف	
ً
المســتقيمة	مرارا

المســلمين	حوله	في	اليوم	الذي	أســندت	فيه	مقدّرات	الخلافة	إلى	عامّة	المســلمين،	

يخ	الشعوب. 	مثيله	في	تار
ّ

ذلك	الالتفاف	الفذّ)٢)	الذي	يقل

	بمــا	جهّزته	الســماء	به	مــن	تلك	القــوّة،	كان	ضــرورة	من	
ً
ونعــرف	مــن	هــذا	أنّ	عليا

؟ص؟	 ݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ 	يدور	عليها	الفلك	الإسلامي	بعد	النبيݧ
ً
ضرورات	الإســلام)٣)	التي	لابدّ	منها	وشمسا

بحسب	طبيعته	التي	لا	يمكن	أن	تقاوم	حتّی	التجأ	الفاروق	إلى	مسايرتها	كما	عرفت.

	
ً
كمة	لم	يكــن	ممكنا 	أنّ	الانقلاب	الفجــائي	في	السياســة	الحا

ً
	لدينــا	أيضــا

ّ
يتجــلى و

يومئذٍ؛	لأنّه	-مع	كونه	طفرة-	يناقض	تلك	القوّة	الطبيعية	المركّزة	في	شــخصية	الإمام،	

كمة	في	خــطّ	منحــنٍ	حتّی	تبلــغ	النقطة	 فــكان	مــن	الطبيعــي	أن	تســير	السياســة	الحا

	من	تأثير	تلك	القوة	الســاهرة	عــلى	الاعتدال	
ً
الــتي	وصل	إليهــا	الحكم	الأمــوي؛	تفاديا

	
ً
كســة	تحذّرا والانتظام،	كما	ينحني	الســائق	بســيارته	عندما	ينحرف	بها	إلى	نقطة	معا

مــن	القوّة	الطبيعيــة	التي	تفرض	الاعتــدال	في	الســير.	وهذا	الفصل	الرائــع	من	عظمة	

ة	قد	نقوم	بها	في	بعض	الفرص	لنكشف	بها	عن	
ّ
الإمام	يســتحقّ	دراسة	وافية	مســتقل

ق	بين	حماية	القوّة	
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
شخصية	علّي	المعارض	للحكم	والساهر	على	قضية	الإسلام	والموفݨݨݨّ

كمة	من	الانحراف	وبين	معارضتها	في	نفس	الوقت. الحا

1. الاستیعاب، ج٣، ص110٣؛ المناقب للخوارزمي، ص81.

كعرف الضبــع إليّ ينثالون عليّ من  2. انظــر: نهج البلاغــة، ص49 قوله؟ع؟: »فما راعني إلا والناس 
كربيضة الغنم«. كلّ جانب حتی لقد وطئ الحسنان وشُقّ عطفاي مجتمعین حولي 

 وأنــت خلیفتي«. 
ݩّ ݧ ݧ

: »لا ينبغــي أن أذهب إلا ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
٣. وعلــی ضوء مــا بيّنّاه نفهم قــول رســول الله؟ص؟ لعلــيݨݨݨݨݨّ

مســند أحمد، ج 1، ص٣٣1، ح٣06٣؛ المســتدرك علی الصحیحین، ج٣، ص14٣، ح4652. 
وقولــه لــه عندما تهیّــأ للخروج إلــی غزوة تبــوك: »لابدّ أن أقیــم أو تقیــم«. الطبقات الكبــری، ج٣، 

ف(
ّ
ص24؛ فتح الباري، ج7، ص74. )المؤل
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هــا	رائعةً	فموقفه	من	الخلافة	بعد	رســول	الله؟ص؟	من	
ّ
إن	كانــت	مواقف	الإمام	كل و

كثرها	روعة. أ

	
ً
يد	أيضا 	زمانٍ	بطلًا	يفتديا	بنفســه	فهي	تر

ّ
يد	في	كل إن	كانت	العقيدة	الإلهية	تر و

	بــه	المبدأ،	وهــذا	هو	الذي	بعــث	بعلّي	إلى	فــراش	الموت	 يعزّز بــان	و بطــلًا	يتقبّــل	القر

،	ولم	يكن	ليتهيّأ	
ً
يبا وبالنــبّي؟ص؟	إلى	مدينة	النجاة	يوم	الهجرة	الأغرّ	كما	أشــرنا	إليــه	قر

للإمــام	في	محنته	بعد	وفــاة	أخيه	أن	يقدّم	لهــا	كِلا	البطلين؛	لأنّه	لو	ضحّى	بنفســه	في	

ســبيل	توجيه	الخلافة	إلى	مجراها	الشــرعي	في	رأيه	لما	بقي	بعده	من	يمسك	الخيط	من	

يد. طرفيه،	وولدا	رسول	الله؟ص؟	طفلان	لا	يتهيّأ	لهما	من	الأمر	ما	ير

	منهما	شديد	على	نفسه:
ّ

يقين	كل	منهما	حرج	وكل 	عند	مفترق	طر وقف	علّيٌ

حة	على	خلافة	أبي	بكر.
ّ
)أحدهما(	أن	يعلن	الثورة	المسل

كان	 ،	ولكن	مــاذا	 (١ )والآخــر(	أن	يســكت	وفي	العــين	قــذى،	وفي	الحلــق	شــجا)

يخية	لتلك	 يد	أن	نتبيّنه	على	ضوء	الظروف	التار يترقّــب	للثورة	من	نتائج؟	هذا	مــا	نر

العصيبة. الساعة	

كزهــم	بــأدنى	معارضة	وهم	مــن	عرفناهم	 كمــين	لم	يكونــوا	ينزلــون	عــن	مرا إنّ	الحا

يدافعون	عن	سلطانهم	 حماســة	وشــدّة	في	أمر	الخلافة.	ومعنى	هذا	أنّهم	ســيقابلون	و

	
ً
با 	حينئذٍ	أن	يغتنم	ســعد	بن	عبــادة	الفرصــة	ليعلنها	حر

ً
الجديــد،	ومن	المعقــول	جــدّا

أخرى	في	ســبيل	أهوائه	السياســية؛	لأنّنا	نعلم	أنّه	هدّد	الحزب	المنتصر	بالثورة	عندما	

طلــب	منه	البيعــة	وقال:	»لا	والله	حــتّی	أرميكم	بمــا	في	كنانتي	وأخضّب	ســنان	رمحي	

وأضرب	بســيفي	وأقاتلكم	بأهل	بيــتي	ومن	أطاعني،	ولو	اجتمــع	معكم	الجنّ	والإنس	

كبر	الظنّ	أنّــه	تهيّب	الإقدام	على	الثورة	ولم	يجرأ	على	أن	يكون	أوّل	 مــا	بايعتكم«)٢).	وأ

1. نهج البلاغة، ص48، الخطبة ٣.

يخ، ج2، ص٣٣1. 2. الكامل في التار
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كتفى	بالتهديد	الشــديد	الــذي	كان	بمثابة	 إنّما	ا شــاهر	للســيف	ضدّ	الخلافة	القائمــة،	و

إعــلان	الحــرب،	وأخــذ	يترقّب	تضعضع	الأوضاع	ليشــهر	ســيفه	بين	الســيوف،	فكان	

	
ً
يضعف	الحزب	القائم	في	نظره	إذا	رأى	صوتا يزول	تهيّبه	و 	به	أن	تثور	حماســته	و

ً
يّا حر

ين	من	المدينة	بالسيف	كما	 	يجهر	بالثورة	فيعيدها	جذعة	وياول	إجلاء	المهاجر
ً
يّا قو

م	عن	لسانه	في	مجلس	السقيفة)١).
ّ
أعلن	ذلك	المتكل

يّين	وتكتّلهم	الســياسي	في	ســبيل	الجاه	والســلطان،	وما	 ولا	ننى	بعد	ذلك	الأمو

كان	لهــم	من	نفوذ	في	مكّة	في	ســنواتها	الجاهلية	الأخيرة،	فقد	كان	أبو	ســفيان	زعيمها	

يّة،	وكان	عتّاب	بن	أسيد	بن	أبي	العاص	بن	أميّة	 في	مقاومة	الإسلام	والحكومة	النبو

أميرها	المطاع	في	تلك	الساعة.

يخ	تلك	الأيام	من	أنّ	رســول	الله؟ص؟	لّمــا	توفّي	ووصل	 إذا	تأمّلنــا	مــا	جاء	في	تار و

خبــره	إلى	مكّــة	وعاملــه	عليهــا	عتّاب	بن	أســيد	بــن	أبي	العــاص	بن	أميّة	اســتخفى	

ل	بــه	رجوعهم	عن	
ّ
عتّــاب	وارتّجــت	مكّــة	وكاد	أهلها	يرتــدّون)٢)،	فقــد	لا	نقتنع	بما	يعل

الارتــداد	مــن	العقيــدة	والإيمان.	كمــا	أنّي	لا	أؤمن	بأنّ	مــردّ	ذلك	التراجــع	إلى	أنّهم	رأوا	

في	فــوز	أبي	بكر	فوزهم	وانتصارهم	على	أهــل	المدينة	كما	ذهب	إليه	بعض	الباحثين؛	

كبــر	الظنّ	أنّ	 لأنّ	خلافــة	أبي	بكــر	كانــت	في	اليوم	الذي	تــوفّي	فيه	رســول	الله؟ص؟	وأ

خبــر	الخلافــة	جاءهم	مــع	خبر	الوفــاة،	بل	تعليــل	القضيــة	في	رأيي	أنّ	الأميــر	الأموي	

ذته	أسرته	في	تلك	الساعة،	
ّ

عتّاب	بن	أسيد	شاء	أن	يعرف	اللون	السياسي	الذي	ات

فاستخفى	وأشاع	بذلك	الاضطراب	حتّی	إذا	عرف	أنّ	أبا	سفيان	قد	رضي	بعد	سخط	

وانتهى	مع	الحاكمين	إلى	نتائج	في	صالح	البيت	الأموي	ظهر	مرّة	أخرى	للناس	وأعاد	

يخ الطبري، ج٣، ص222. 1. راجع تار

يخ، ج2، ص٣24. 2. الكامل في التار
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يّين	كانت	قائمة	في	 يا.	وعليه	فالصلة	السياســية	بين	رجــالات	الأمو الأمــور	إلى	مجار

ذلك	الحين.	وهذا	التقدير	يفسّر	لنا	القوّة	التي	تكمن	وراء	أقوال	أبي	سفيان	حينما	كان	

	دم«)١)،	 ݩّ ݧ ݧ
	على	أبي	بكــر	وأصحابه،	إذ	قــال:	»إنّي	لأرى	عجاجة	لا	يطفئهــا	إلا

ً
ســاخطا

وقــال	عن	علّي	والعبّــاس:	»أما	والذي	نفــسي	بيده	لأرفعنّ	لهما	مــن	أعضادهما«)٢). 

	منهم	ذلك	بوضوح	 يّــون	قد	كانوا	متأهّبين	للثــورة	والانقلاب،	وقد	عرف	عــلّيٌ فالأمو

حينمــا	عرضوا	عليه	أن	يتزعّم	المعارضــة،	ولكنّه	عرف	أنّهم	ليســوا	من	الناس	الذين	

يقــه،	فرفض	 يــدون	الوصــول	إلى	أغراضهــم	عــن	طر إنّمــا	ير يعتمــد	عــلى	تأييدهــم،	و

حة	
ّ
طلبهــم،	وكان	مــن	المنتظر	حينئذٍ	أن	يشــقّوا	عصــا	الطاعة	إذا	رأوا	الأحزاب	المســل

كمــين	على	ضمــان	مصالحهم،	ومعنى	انشــقاقهم	 تتناحــر،	ولم	يطمئنــوا	إلى	قــدرة	الحا

إذن	فقد	كانت	الثورة	 حينئذٍ	إظهارهم	للخروج	عن	الدين	وفصل	مكّة	عن	المدينة.	و

ية	ذات	أهواءٍ	 يةٍ	تتبعها	معارضات	دمو 	لمعارضةٍ	دمو
ً
ية	في	تلك	الظروف	إعلانا العلو

شتّی،	وكان	فيها	تهيئة	لظرفٍ	قد	يغتنمه	المشاغبون	ثّم	المنافقون.

	بــأن	يرفــع	صوتــه	وحده	في	وجــه	الحكم	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ولم	تكــن	ظــروف	المحنــة	تســمح	لعــليݨݨݨݧ

تناحرت	ثورات	شــتّی،	وتقاتلت	مذاهب	متعدّدة	الأهداف	والأغراض،	
َ
القــائم،	بل	ل

يضيــع	بذلــك	الكيــان	الإســلامي	في	اللحظــة	الحرجــة	الــتي	يجــب	أن	يلتــفّ	فيهــا	 و

كان	يترقّــب	أن	تتمخّض	 يركّــزوا	قواهم	لصدّ	مــا	 المســلمون	حــول	قيادةٍ	موحّــدة،	و

عنه	الظروف	الدقيقة	من	فتٍن	وثورات.

	للمبــدأ	في	جميع	أدوار	
ً
بانا 	الــذي	كان	على	أتّم	اســتعدادٍ	لتقديم	نفســه	قر

ً
إنّ	عليّــا

إلى	أن	قُتِــل	فيه	قــد	ضحّى	بمقامــه	الطبيعي	 حياتــه	منــذ	أن	وُلــد	في	البيــت	الإلهــي	و

يخ الطبري، ج٣، ص209. 1. تار

2. السقیفة وفدك، ص٣7؛ شرح نهج البلاغة، ج2، ص44.
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ً
	عليها	وحارسا

ً
ومنصبه	الإلهي	في	سبيل	المصالح	العليا	التي	جعله	رسول	الله؟ص؟	وصيّا

لها،	وفقدت	بذلك	الرســالة	المحمّدية	الكبرى	بعض	معناها،	فإنّ	رســول	الله؟ص؟	لّما	

بّه	بتبليغ	دعوته	والإنذار	برسالته	جمع	بني	عبد	المطّلب	وأعلن	عن	نبوّته	بقوله:	 أمره	ر

	في	العرب	جــاء	قومه	بأفضل	مّمــا	قد	جئتكم	بــه«)١).	وعن	
ً
»إنّي	والله	مــا	أعلــم	شــابّا

إمامــة	أخيه	بقولــه:	»إنّ	هذا	أخــي	ووصيّ	وخليفتي	فيكــم	فاسمعوا	لــه	وأطيعوا«)٢). 

ية	قد	 	تكملة	طبيعية	لنبوّة	محمّد؟ص؟،	وأنّ	الرسالة	السماو ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ومعنى	ذلك:	أنّ	إمامة	عليݨّ

إمامة	محمّدٍ	الصغير	في	وقتٍ	واحد. أعلنت	عن	نبوّة	محمّدٍ	الكبير؟ص؟	و

ين-  يز بّاه	رســول	الله؟ص؟	وربّی	الإســلام	معه	-فكانا	ولديه	العز 	الذي	ر
ً
إنّ	عليّا

	شيءٍ؛	 ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݩّ ݩݩݩݩݧ ݧ ݧ كان	يشعر	بأخوّته	لهذا	الإسلام،	وقد	دفعه	هذا	الشعور	إلى	افتداء	أخيه	بكلݧ

حتّی	أنّه	اشــترك	في	حــروب	الردّة	التي	أعلنها	المســلمون	يومــذاك)٣)،	ولم	يمنعه	تزعّم	

غيــره	لها	عن	القيام	بالواجب	المقدّس؛	لأنّ	أبا	بكر	إن	كان	قد	ابتزّه	حقّه	ونهب	تراثه	

فالإســلام	قد	رفعــه	إلى	القمّة،	وعــرف	له	أخوّته	الصادقة	وســجّلها	بأحــرفٍ	من	نورٍ	

على	صفحات	الكتاب	الكريم.

وصمّم	الإمام	على	ترك	الثورة،	ولكن	ماذا	يفعل؟	وأيّ	أســلوبٍ	يتّخذه	لموقفه؟	هل	

	هو	القطب	
ً
يتــجّ	على	الفئة	الحاكمة	بنصوص	النبّي؟ص؟	وكلماته	الــتي	أعلنت	أنّ	عليّا

المعدّ	لأنْ	يدور	عليه	الفلك	الإسلامي	والزعيم	الذي	قدّمته	السماء	إلى	أهل	الأرض؟

نه	ظروف	محنته،	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
،	ثّم	وضع	له	الجواب	الذي	تُعيݨݨݨݨّ

ً
تردّد	هذا	الســؤال	في	نفســه	كثيرا

وتلزمه	به	طبيعة	الأوضاع	القائمة،	فسكت	عن	النصّ	إلى	حين.

يخ الطبري، ج2، ص٣20. 1. تار

يخ، ج2، ص6٣. يخ الطبري، ج2، ص٣21؛ الكامل في التار 2. تار
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ونحــن	نتبيّن	مــن	الصورة	المشوّشــة	التي	عرفناهــا	عن	تلــك	الظروف	والأوضــاع	أنّ	

الاعتراض	بتلك	النصوص	المقدّسة	والاحتجاج	بها	في	ساعةٍ	ارتفع	فيها	المقياس	الزئبقي	

للأفكار	المحمومة	والأهواء	الملتهبة	التي	سيطرت	على	الحزب	الحاكم	إلى	الدرجة	العالية	

كثر	النصوص	التي	صدرت	من	 كان	من	التقدير	المعقول	افتراض	النتائج	السيّئة	له؛	لأنّ	أ

ين	 	مواطنوه	في	المدينة	من	مهاجر ݩّ ݧ رسول	الله؟ص؟	في	شأن	الخلافة	لم	يكن	قد	سمعها	إلاݧ

	أن	 وأنصــار،	فكانــت	تلــك	النصــوص	إذن	الأمانة	الغاليــة	عند	هــذه	الطائفة	التي	لابــدَّ

إلى	الأجيــال	المتعاقبة	 يقهم	إلى	ســائر	الناس	في	دنيا	الإســلام	يومئــذٍ،	و تصــل	عن	طر

والعصور	المتتالية.	ولو	احتجّ	الإمام	على	جماعة	أهل	المدينة	بالكلمات	التي	سمعوها	من	

رســول	الله؟ص؟	في	شــأنه	وأقام	منها	دليلًا	على	إمامته	وخلافته	لكان	الصدى	الطبيعي	

ينكر	تلك	النصوص	التي	 يق	الأمّة)١)	في	دعواه،	و ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬِ
كــم	صدݨݨݨّ ب	الحزب	الحا

ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ّ ݧ لذلــك	أن	يكذݨݨݨݧ

تمحو	من	خلافة	الشورى	لونها	الشرعي	وتعطّل	منها	معنى	الدين.

يش	 	من	قر
ً
	يرتفع	به	في	قبال	ذلك	الإنكار؛	لأنّ	كثيرا

ً
يّــا 	قو

ً
وقــد	لا	يجد	الحقّ	صوتا

يّــون	كانــوا	طامحــين	إلى	مجد	الســلطان	ونعــيم	الملك؛	وهــم	يرون	 وفي	مقدّمتهــم	الأمو

	لمذهــب	الإمامة	الإلهية.	 في	تقــديم	الخليفة	على	أســاسٍ	مــن	النصّ	النبويّ	تســجيلاً

يه	في	عرف	الحكم	الإســلامي	كان	معناهــا	حصر	الخلافة	في	 ومــتی	تقــرّرت	هذه	النظر

.
ً
كرمين(	وخروج	غيرهم	من	المعركة	خاسرا بني	هاشم	)آل	محمّدٍ	الأ

	عن	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ 	إقصاء	عليݨݨݨݧ

ً
لا

ّ
وقــد	نلمح	هذا	اللون	من	التفكير	في	قول	عمر	لابن	عبّاس	معل

نا	هذا	على	أنّ	
ّ
الأمــر:	إنّ	قومكم	كرهوا	أن	يجمعوا	لكم	]النبوّة	والخلافــة[«)٢).	فقد	يدل

	في	بداية	الأمــر	كان	معناه	في	الذهنية	العامّــة	حصر	الخلافة	في	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ إســناد	الأمــر	إلى	عــليݨݨݨݧ

يــخ الطبري، ج2،  كاذب مفتر«. تار  
ݩّ ݧ ݧ

كبــر، لا يقولها بعــدي إلا 1. قــال أمیــر المؤمنین: »أنا الصدّیق الأ
يخ، ج2، ص57. ص٣10؛ الكامل في التار

يخ، ج٣، ص6٣. يخ الطبري، ج4، ص22٣؛ الكامل في التار 2. راجع تار
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الهاشميّــين،	وليــس	لذلك	تفســير	أولى	مــن	أنّ	المفهوم	لجمهــرةٍ	من	النــاس	يومئذٍ	من	

ير	شــكلٍ	ثابتٍ	للخلافة	يستمدّ	شرعيّته	من	نصوص	السماء،	لا	 ية	تقر الخلافة	العلو

يشٍ	يشــجّعه	على	مقاومة	 	من	عليّةِ	قر
ً
	إنْ	وجد	نصيرا مــن	انتخاب	المنتخبين.	فعلّيٌ

	في	مسألة	النصّ	إذا	تقدّم	إلى	الناس	يدّثهم	أنّ	
ً
الحاكمين،	فإنّه	لا	يجد	منهم	عَضُدا

ــف	فيكم	الثقلين:	
ّ
رســول	الله؟ص؟	قد	ســجّل	الخلافة	لأهل	بيته	حين	قال:	»إنّي	مخل

كتاب	الله،	وعترتي	أهل	بيتي…«)١).

وأمّا	الأنصار	فقد	سبقوا	جميع	المسلمين	إلى	الاستخفاف	بتلك	النصوص	والاستهانة	

بها،	إذ	حدت	بهم	الشــراهة	إلى	الحكم	إلى	عقد	مؤتمرٍ	في	ســقيفة	بني	ســاعدة	ليصفقوا	

	
ً
يّــة-	جنودا 	بالنصوص	النبو

ّ
	فيهــم	-إذا	اســتدل عــلى	يدِ	واحــدٍ	منهم.	فلن	يجد	عــلّيٌ

	عليهــا؛	لأنّهم	إذا	شــهدوا	على	ذلك	يســجّلون	على	أنفســهم	
ً
للقضيــة	العادلة	وشــهودا

	في	يومٍ	واحد؛	وهذا	ما	يأبونه	على	أنفسهم	بطبيعة	الحال.
ً
	فاضحا

ً
تناقضا

«)٢)مناقضة	
ً
	عليّا ݩّ ݧ وليــس	في	مبايعــة	الأوس	لأبي	بكر	أو	قول	مَن	قــال:	»لا	نبايــع	إلاݧ

كتلــك	المناقضــة؛	لأنّ	المفهوم	البديي	من	تشــكيل	مؤتمر	الســقيفة	أنّ	مســألة	الخلافة	

مسألة	انتخابٍ	لا	نصّ،	فليس	إلى	التراجع	عن	هذا	الرأي	في	يوم	إعلانه	من	سبيل.

ين	بالأمر	فــلا	حرج	فيــه؛	لأنّ	الأنصار	لم	يجتمعــوا	على	رأيٍ	 وأمّــا	الاعتــراف	للمهاجر

يتشاورون،	ولذا	نرى	الُحباب	بن	المنذر	ياول	 إنّما	كانوا	يتذاكرون	و واحدٍ	في	السقيفة،	و

	الحماســة	في	نفوسهم	والاستمالة	بهم	إلى	رأيه	بما	جلجل	به	في	ذلك	الاجتماع	من	 بثَّ

	بعضهم.
ݩّ ݧ عوا	لتأييد	فكرةٍ	لم	يكن	يؤمن	بها	إلاݧ كلامٍ)٣)	وهو	يوضّح	أنّهم	جمݦُ

1. راجع الرواية في مســند أحمــد، ج٣، ص14و17، ح11120و11148؛ المســتدرك علی الصحیحین، 
ج٣، ص160، ح4711.

يخ الطبري، ج٣، ص202. 2. تار

٣. المصدر السابق، ص221.
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	النصوص	 كــم	إلى	إنكار 	أنّه	ســوف	يدفع	الحزب	الحا إذن	فقــد	كان	الإمــام	يقدّر و

	ينتصر	له	
ٌ

والاستبســال	في	هذا	الإنكار	إذا	جاهر	بها،	ولا	يقف	إلى	جانبه	حينئذٍ	صفّ

	 	للنصّ	يســدُّ 	عملّيݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ في	دعــواه؛	لأنّ	الناس	بين	مَن	قادهم	الهوى	الســياسي	إلى	إنكارٍ

عليهم	مجال	التراجع	بعد	ســاعات،	وبين	مَن	يرى	أنّ	فكرة	النص	تجعل	من	الخلافة	

كمة	وأنصارها	 إذا	سجّلت	الجماعة	الحا 	على	بني	هاشم	لا	ينازعهم	فيها	منازع.	و
ً
وقفا

	فمعنى	هذا	أنّ	النــصّ	يفقد	قيمته	
ّ

كتفى	الباقون	بالســكوت	في	الأقــل 	للنصّ	وا
ً
إنــكارا

يؤمن	العالم	الإســلامي	 ها،	و
ّ
كل ية	 الواقعية،	وتضيع	بذلك	مستمســكات	الإمامة	العلو

ين؛	لأنّه	منطق	القوّة	الغالب	 	عن	مدينة	النبّي؟ص؟	على	إنكار	المنكر
ً
الــذي	كان	بعيدا

في	ذلك	الزمان.

	لو	ظفر	بجماعةٍ	توافقه	على	دعواه	وتشــهد	له	
ً
ولنلاحــظ	ناحيةً	أخرى،	فإنّ	عليّــا

كمة	كان	معنى	ذلك	أن	ترفض	 	الفئة	الحا يّة	المقدّســة	وتعارض	إنكار بالنصوص	النبو

هــذه	الجماعة	خلافة	أبي	بكر،	وتتعرّض	لهجومٍ	شــديدٍ	مــن	الحاكمين	ينتهي	بها	إلى	

	بعيد؛	 كــم	المتحمّــس	لكيانه	الســياسي	إلى	حــدٍّ الاشــتراك	في	حــربٍ	مع	الحــزب	الحا

	بالنصّ	كانت	 ه	لا	يســكت	عن	هــذا	اللون	من	المعارضــة	الخطرة.	فمجاهــرة	عــلّيݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ فإنَّ

	لإعــلان	الثورة	على	
ً
	أنّه	لم	يكن	مســتعدّا

ً
تجــرّه	إلى	المقابلة	العملية،	وقد	عرفنا	ســابقا

الوضع	القائم	والاشــتراك	مع	السلطات	المهيمنة	في	قتال.	ولم	يكن	للاحتجاج	بالنصّ	

كمــة	احتياطاتها	وأســاليبها	الدقيقة	لمحو	تلك	 أثــر	أوضح	من	أن	تتّخذ	السياســة	الحا

يّة	من	الذهنيّة	الإســلامية؛	لأنّها	تعرف	حينئذٍ	أنّ	فيها	قوّة	خطرٍ	على	 الأحاديث	النبو

	حين. ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ݩݧ ݩݩݧ ݧ الخلافة	القائمة	ومادّةً	خصبةً	لثورة	المعارضين	في	كلݧ

يّــون	بعد	أن	احتــجّ	الإمام	 إنّي	أعتقــد	أنّ	عمــر	لــو	التفــت	إلى	ما	تنبّــه	إليه	الأمو و

بالنصــوص	في	أيّــام	خلافته	واشــتهرت	بين	شــيعته	من	خطرها	لاســتطاع	أن	يقطعها	

يّون	عليه	من	إطفاء	نورها،	وكان	اعتراض	الإمام	 يقوم	بما	لم	يقدر	الأمو مــن	أصولها،	و
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بالنــصّ	في	تلــك	الســاعة	ينبّهه	إلى	ما	يجــب	أن	ينتهجه	من	أســلوب،	فأشــفق	على	

النصــوص	المقدّســة	أن	تلعــب	بها	السياســة	وســكت	عنهــا	على	مضض،	واســتغفل	

	مؤمنٍ	ومؤمنةٍ)١) 
ّ

	هو	ولّي	كل
ً
بذلك	خصومه،	حتّی	أنّ	عمر؟رض؟	نفســه	صرّح	بأنّ	عليّا

بنصّ	النبّي؟ص؟)٢).

	ثّم	ألم	يكن	من	المعقول	أن	يخشى	الإمام	على	كرامة	حبيبه	وأخيه	رســول	الله؟ص؟	

	نفيــس	-إذا	جاهر	بنصــوص	النبّي؟ص؟	وهو	 ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ أن	تنتقــض	وهــي	أغــلى	عنــده	مــن	كلݧ

	
ّ

	لا	يضل
ً
لم	ينــسَ	موقف	الفاروق	من	رســول	الله؟ص؟	حــين	طلب	دواةً	ليكتــب	كتابا

،	فقال	عمر:	إنّ	النبّي	ليهجر،	أو	قد	غلب	عليه	الوجع)٣).	وقد	اعترف	
ً
الناس	بعده	أبدا

	للخلافة	وقد	صدّه	
ً
يد	أن	يعيّن	عليّا فيما	بعد	لابن	عبّاس	أنّ	رســول	الله؟ص؟	كان	ير

	من	الفتنة)4).
ً
عن	ذلك	خوفا

	في	الخلافة	أو	لا	فإنّ	المهمّ	أن	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ݧ يد	أن	يرّر	حقّ	عــليݨݨݨ كان	رســول	الله؟ص؟	ير وســواء	أ

	لوجهٍ	بما	ينزّهه	
ً
	لاتّهام	النبّي؟ص؟	وجها

ً
نتأمّل	موقف	عمر	من	طلبه،	فهو	إذا	كان	مستعدّا

امٍ	آخر	له	 	من	الفتنة	فما	الذي	يمنعه	عــن	اتهݦّ
ً
عنــه	نــصّ	القرآن)5)	وضرورة	الإســلام	خوفا

	عن	دعوى	أنّ	رسول	الله؟ص؟	لم	يُصدِر	عن	
ّ

بعد	وفاته	مهما	تلطّفنا	في	تقديره؟	فلا	يقل

1. شــواهد التنزیــل لقواعــد التفضیــل، ج1، ص٣49، ح٣62؛ ذخائــر العقبــی، ص68، والحديــث 
كان يمیل أحیاناً إلی تغیير الطريقة التي ســار علیها الحزب في بداية الأمر  نا علی أنّ الفاروق 

ّ
يدل

ف(
ّ
مع الهاشمیّين، غیر أنّ الطابع السیاسي الأوّل غلب علیه أخیراً. )المؤل

2. انظر: مسند أحمد، ج4، ص4٣7، ح20170 قوله؟ص؟: »دعوا علیاً، إنّ علیاً منّي وأنا منه، وهو وليّ 
كلّ مؤمن بعدي«.

٣. راجــع الروايــة فــي صحیــح البخــاري، ج5، ص1٣8 و ج8، ص161؛ الطبقــات الكبــری، ج2، 
ص242.

4. شرح نهج البلاغة، ج12، ص79.

ا وَحْيٌ يُوحَى؛ النجم: ٣-4.
ݩّ ݧ ݧ
هَوَى * إنْ هُوَ إل

ْ
5. حینما يقول: وَمَا يَنطِقُ عَنِ ال
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	بوحيٍ	من	عاطفته،	بل	كان	هذا	أولى	
ً
إنّما	استخلف	عليّا أمر	الله	في	موضوع	الخلافة،	و

مــن	تلك	المعارضــة؛	لأنّ	الفتنة	التي	تقوم	بدعوى	على	النصّ	أشــدّ	مّما	كان	يترقّبه	عمر	

	يعلمه	الجميع. ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ 	بإمامة	عليݨݨݨݧ

ً
يّا ير 	تحر

ً
ف	نصّا

ّ
من	اضطرابٍ	فيما	إذا	كان	النبّي؟ص؟	قد	خل

	في	ساعته	الأخيرة	لقولٍ	قاله	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ݧ يح	بخلافة	عليݨݨݨ إذا	كان	رسول	الله؟ص؟	قد	ترك	التصر و

	من	قولٍ	قد	يقوله.
ً
عمر	فمن	المفهوم	أن	يترك	الوصّي	الاحتجاج	بالنصوص	خوفا

ونتيجــة	هذا	البحث:	أنّ	ســكوت	أمير	المؤمنين	عن	النــصّ	إلى	حين	كان	يفرضه	

عليه:

١.	إنّه	لم	يكن	يجد	في	رجالات	تلك	الساعة	من	يطمئّن	إلى	شهادته	بذلك.

٢.	إنّ	الاعتــراض	بالنصــوص	كان	مــن	الحــريّ	بــه	أن	يلفت	أنظــار	الحاكمين	إلى	

قيمتها	المادّية،	فيستعملون	شتّی	الأساليب	لخنقها.

يده	 ٣.	إنّ	معــنى	الاعتــراض	بهــا	التهيّؤ	للثورة	بأوســع	معانيها،	وهذا	مــا	لم	يكن	ير

الإمام.

	بمقدار	تفاني	الحاكمين	في	
ً
4.	إنّ	اتّهام	عمر	للنبّي؟ص؟	في	آخر	ســاعاته	عــرّف	عليّا

كزهم،	ومدى	استعدادهم	لتأييدها	والمدافعة	عنها،	وجعله	يخاف	من	تكرّر	 ســبيل	مرا

شيءٍ	من	ذلك	فيما	إذا	أعلن	عن	نصوص	إمامته.

ح	بالنصوص	في	وجه	
ّ
	حاســم،	وهو:	ترك	الثورة	وعدم	التســل انتهى	الإمام	إلى	قرارٍ

	إذا	اطمأنّ	إلى	قدرته	على	تجنيد	الرأي	العام	ضدّ	أبي	بكر	
ݩّ ݧ 	وعلانيةً	إلاݧ

ً
الحاكمين	جهارا

وصاحبيه،	وهذا	ما	أخذ	ياوله	علّي	في	مِحنَته	آنذاك.

يذكّرهم	 	عــلى	زعمــاء	المســلمين	ورجــالات	المدينــة،	يعظهــم	و
ً
فبــدأ	يطــوف	سِــرّا

ينته	تعزّز	موقفه	وتشــاركه	في	جهاده	الســرّي)١)،	 إلى	جانبه	قر ببراهــين	الحقّ	وآياته،	و

1. راجع السقیفة وفدك، ص 61؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص1٣.
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ً
ولم	يكــن	يقصد	بذلك	التطواف	إنشــاء	حزبٍ	يتهيّأ	له	القتال	بــه؛	لأنّنا	نعرف	أنّ	عليّا

إنّمــا	أراد	أن	يمهّد	 كان	لــه	حزب	مــن	الأنصار	هتف	باسمــه،	وحاول	الالتفــاف	حوله،	و

بتلك	المقابلات	لإجماع	الناس	عليه.

الفع رضحاالف طفيّحاودوره الااالثترة

ية	الجديــدة،	فإنّ	الدور	 	الصدارة	في	السياســة	العلو
ّ

وهنــا	تجيء	مســألة	فدك	لتحتــل

	مع	ذلــك	التطواف	
ً
الفاطمــيّ	الذي	رســم	هــارون	النبــوّة	خطوطه	بإتقــانٍ	كان	متّفقــا

ينهــي	خلافة	الصدّيق	 	بأن	يقلــب	الموقف	على	الخليفة	و
ً
الليلي	في	فلســفته،	وجديرا

ض	حكمٌ	مركّز	على	القوّة	والعدّة. كما	تنتهي	القصة	التمثيلية،	لا	كما	يُقوَّ

وكان	الــدور	الفاطمي	يتلخّص	في	أن	تطالب	الصدّيقــة	الصدّيق	بما	انتزعه	منها	من	

أموال،	وتجعل	هذه	المطالبة	وســيلةً	للمناقشــة	في	المسألة	الأساســية،	وأعني	بها	مسألة	

؟ع؟	إلى	أبي	بكر	كانت	لحظة	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫٍ
ّ إفهام	الناس	بأنّ	اللحظة	التي	عدلوا	فيها	عن	عليݨݨݨݧ الخلافة	و

بّهم	ووردوا	غير	شربهم. هوسٍ	وشذوذ،	وأنّهم	بذلك	أخطأوا	حظّهم	وخالفوا	كتاب	ر

ح	أوضاع	الســاعة،	وتمســح	 ولّما	اختمــرت	الفكرة	في	ذهن	فاطمة	اندفعت	لتصحݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

عــن	الحكم	الإســلامي	الذي	وضعت	قاعدته	الأولى	في	الســقيفة	الوحل	الذي	تلطّخ	

يق	اتّهام	الخليفة	الحاكم	بالخيانة	السافرة،	والعبث	بكرامة	القانون،	واتّهام	 به،	عن	طر

نتائج	المعركة	الانتخابية	التي	خرج	منها	أبو	بكر	خليفةً	بمخالفة	الكتاب	والصواب.

وقــد	توفّــرت	في	المقابلة	الفاطمية	ناحيتــان	لا	تتهيّآن	للإمام	فيمــا	لو	وقف	موقف	

ينته: قر

إحداهمــا:	أنّ	الزهــراء	أقــدر	منــه	بظــروف	فجيعتهــا	الخاصّــة	ومكانتهــا	مــن	أبيهــا	

إيصال	المســلمين	بســلكٍ	مــن	كهرباء	الــروح	بأبيها	العظيم	 على	اســتثارة	العواطف،	و

-صلوات	الله	عليه-	وأيّامه	الغرّاء	وتجنيد	مشاعرهم	لقضايا	أهل	البيت.
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والأخــرى:	أنّهــا	مهمــا	تتّخــذ	لمنازعتهــا	مــن	أشــكالٍ	فلــن	تكتســب	لــون	الحرب	

	ييمــن	عليها	ما	دامت	امــرأةً	وما	دام	هــارون	النبوّة	في	
ً
ــب	زعيما

ّ
حة	التي	تتطل

ّ
المســل

	للموقف	ليتدخّل	
ً
	بالهدنة	التي	أعلنهــا	حتّی	تجتمع	الناس	عليه؛	ومراقبــا

ً
بيتــه	محتفظا

	للفتنة	إذا	لم	يتهيّأ	له	
ً
ئا ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ

	للثورة	إذا	بلغت	حدّها	الأعــلى،	أو	مهدݨݨݨّ
ً
فيــه	متی	شــاء،	متزعّما

	على	الخليفة،	
ً
	إجماعيا

ً
يده.	فالحوراء	بمقاومتهــا:	إمّا	أن	تحقّق	انتقاضا الظــرف	الذي	ير

إذن	فقد	أراد	 إمّا	أن	لا	ترج	عن	دائرة	الجدال	والنزاع	ولا	تجرّ	إلى	فتنةٍ	وانشــقاق.	و و

يبق	هو	 الإمام	-صلوات	الله	عليه-	أن	يُسْــمِع	الناس	يومئذٍ	صوته	من	فم	الزهراء؛	و

	عن	ميدان	المعركة	ينتظر	اللحظة	المناسبة	للاستفادة	منها،	والفرصة	التي	تجعل	
ً
بعيدا

	
ً
ها	في	المقابلــة	الفاطمية	برهانا

ّ
كل م	لأمّة	القرآن	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ

ّ 	أن	يقــدݨݨݨݧ
ً
منــه	رجل	الموقف.	وأراد	أيضــا

عــلى	بطــلان	الخلافة	القائمــة.	وقد	تّم	للإمــام	مــا	أراد،	حيث	عبّــرت	الزهراء؟عها؟عن	

	فيه	ألوان	من	الجمال	والنضال.
ً
	واضحا

ً
الحقّ	العلويّ	تعبيرا

وتتلخّص	المعارضة	الفاطمية	في	عدّة	مظاهر:

يطالب	بحقوقها)١)	وهذه	هي	 ل:	إرسالها	لرسولٍ	ينازع	أبا	بكر	في	مسائل	الميراث	و ّ ݢوݧ الأݢ

	لمباشرتها	للعمل	بنفسها.
ً
الخطوة	الأولى	التي	انتهجتها	الزهراء	-صلوات	الله	عليها-	تمهيدا

الثاني:	مواجهتها	بنفسها	له	في	اجتماعٍ	خاصّ)٢)،	وقد	أرادت	بتلك	المقابلة	أن	تشتدّ	

في	طلب	حقوقها	من	الخمس	وفدك	وغيرهما	لتعرف	مدى	استعداد	الخليفة	للمقاومة.

ولا	ضرورة	في	ترتيب	خطوات	المطالبة	على	أسلوب	تتقدّم	فيه	دعوى	النِحلة	على	

دعوى	الميراث،	كما	ذهب	إلى	ذلك	أصحابنا،	بل	قد	يغلب	على	ظنّي	تقدّم	المطالبة	

ح	بأنّ	رســول	الزهراء	إنّما	كان	يطالــب	بالميراث،	والأقرب	في	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݪݬݬݬݬِ بــالإرث؛	لأنّ	الرواية	تصرݨݨّ

يخ الإسلام، ج٣، ص2٣. 1. مسند أحمد، ج1، ص4، ح14؛ تار

2. السقیفة وفدك، ص114؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص2٣0.
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شأن	هذه	الرسالة	أن	تكون	أولى	الخطوات	كما	يقضي	به	التدرّج	الطبيعي	للمنازعة،	

يقين	إلى	اســتخلاص	الحقّ؛	لثبوت	التوارث	في	 	فإنّ	دعوى	الإرث	أقرب	الطر
ً
وأيضــا

يع	الإســلامي	بالضرورة،	فلا	جُناح	على	الزهراء	في	أن	تطلب	ابتداءً	ميراثها	من	 التشــر

أبيها	الذي	يشــمل	فــدك	في	معتقد	الخليفة)١)؛	لعدم	اطّلاعه	عــلى	النِحلة،	وليس	في	

؛	لأنّ	المطالبــة	بالميراث	لم	تتّجه	إلى	
ً
هــذه	المطالبــة	مناقضة	لدعوى	نِحلة	فدك	إطلاقا

قت	بتركة	النبّي؟ص؟	عامّة.
ّ
إنّما	تعل فدك	خاصّةً،	و

الثالــث:	خطبتهــا	في	المســجد	بعد	عشــرة	أيــامٍ	من	وفــاة	النبّي؟ص؟	كما	في	شــرح	

النهج	لابن	أبي	الحديد)٢).

إعلانها	 الرابــع:	حديثهــا	مــع	أبي	بكــر	وعمر	حينمــا	زاراهــا	بقصــد	الاعتذار	منهــا	و

غضبها	عليهما	وأنّهما	أغضبا	الله	ورسوله؟ص؟	بذلك)٣).

ين	والأنصار	حــين	اجتماعهنّ	 الخامــس:	خطابها	الــذي	ألقته	على	نســاء	المهاجر
عندها.)4)

الســادس:	وصيّتها	بأن	لا	يضر	تجهيزها	ودفنها	أحد	من	خصومها)5)،	وكانت	هذه	

الوصية	الإعلان	الأخير	من	الزهراء	عن	نقمتها	على	الخلافة	القائمة.

وقد	فشلت	الحركة	الفاطمية	بمعنًى	ونجحت	بمعنى	آخر.

فشــلت	لأنّها	لم	تطوّح	بحكومــة	الخليفة؟رض؟	في	زحفها	الأخيــر	الخطير	الذي	قامت	

به	في	اليوم	العاشر	من	وفاة	النبّي؟ص؟.

1. شرح نهج البلاغة، ج16، ص212.

2. المصدر السابق، ج16، ص26٣.

٣. الإمامة والسیاسة، ج1، ص٣1؛ أعلام النساء، ج4، ص12٣.

4. بلاغات النساء، ص٣2.

5. السقیفة وفدك، ص104؛ مناقب آل أبي طالب، ج٣، ص٣6٣؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص50.
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	التي	جعلت	الزهراء	تسر	المعركة،	غير	أنّ	الأمر	الذي	 ولا	نستطيع	أن	نتبيّن	الأمور

يــب	فيــه:	أنّ	شــخصيّة	الخليفــة؟رض؟	من	أهــمّ	الأســباب	التي	أدّت	إلى	فشــلها؛	 لا	ر

لأنّــه	من	أصحــاب	المواهب	السياســية،	وقد	عالج	الموقــف	بلباقــةٍ	ملحوظةٍ	نجد	لها	

	مــن	خطابٍ	بعد	انتهائها	 	في	ما	أجاب	به	الزهــراء	من	كلامٍ	وجّهه	إلى	الأنصار مثــالًا

إذا	به	يطوي	 مــن	خطبتهــا	في	المســجد.	فبينما	هو	يــذوب	رقّــةً	في	جوابــه	للزهــراء	و

كبر	الظنّ،	فيقول:	 	متأجّجةٍ	تندلع	بعد	خروج	فاطمة	من	المسجد	في	أ نفســه	على	نارٍ

	قالة…	إنّما	هو	ثعالة	شــهيده	ذَنَبه«،	وقد	نقلنا	الخطاب	كاملًا	
ّ

عة	إلى	كل ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
»ما	هذه	الرݨݨݨّ

نا	على	
ّ
في	مــا	ســبق،	فإنّ	هــذا	الانقلاب	مــن	اللين	والهــدوء	إلى	الغضــب	الفائــر	يدل

	ما	أوتي	من	ســيطرة	على	مشــاعره	وقدرته	على	مســايرة	الظــرف	وتمثيل	الدور	 مقــدار

	حين.
ّ

كل المناسب	في	

	قاهــرة،	وأضافــت	إلى	طاقته	 ٍ ونجحــت	معارضــة	الزهراء	لأنّهــا	جهّزت	الحــقّ	بقوّةݫ

على	الخلــود	في	ميدان	النضال	المذهبي	طاقةً	جديدة.	وقد	ســجّلت	هذا	النجاح	في	

	خاصّة،	 ٍ يارتهما	لها	بصــورةݫ يق	والفــاروق	عند	ز ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ ّ هــا	وفي	محاورتها	مــع	الصدݨݨݧ
ّ
حركتهــا	كل

	عــن	رســول	الله؟ص؟	تعرفانه	وتفعلان	
ً
إذ	قالــت	لهمــا:	»أرأيتكمــا	إن	حدّثتكما	حديثا

بــه؟«	فقالا:	»نعــم«،	فقالت:	»نشــدتكما	الله	ألم	تســمعا	من	رســول	الله؟ص؟	يقول:	

رضا	فاطمة	من	رضاي	وســخط	فاطمة	من	ســخطي،	فمن	أحبّ	فاطمة	فقد	أحبّني	

ومن	أرضى	فاطمة	فقد	أرضاني	ومن	أســخط	فاطمة	فقد	أسخطني«)١).	قالا:	»نعم،	

1. صحّــت عــن رســول الله؟ص؟ عبائــر متعــدّدة بهــذا المعنــی، فقد جــاء عنه فــي الصحیــح أنّه قال 
لفاطمة؟عها؟: »إنّ الله يغضبُ لغضبك، ویرضی لرضاك…«. المستدرك علی الصحیحین، ج٣، 
ص167، ح47٣0؛ ذخائــر العقبــی، ص٣9 وقــال: »فاطمــة بضعةٌ منّــي یریبني ما رابهــا ویؤذيني 
ما آذاها…«؛ مســند أحمد، ج4، ص٣28، ح191٣4؛ صحیــح البخاري، ج6، ص158؛ صحیح 
مســلم، ج7، ص140؛ ســنن الترمذي، ج5، ص698، ح٣867؛ الســنن الكبری للنســائي، ج5، 

ف(
ّ
ص97، ح8٣70. )المؤل
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شــهِد	الله	وملائكته	أنّكما	أسخطتماني	
ُ
سمعناه	من	رســول	الله؟ص؟«،	قالت:	»فإنّي	أ

وما	أرضيتماني	ولئن	لقيت	النبّي؟ص؟	لأشــكونّكما	عنده«)١) .)٢)

الاعتــراض	عــلى	خصميهــا	 لنــا	هــذا	الحديــث	مــدى	اهتمامهــا	بتركيــز	 	 يصــوّر و

يد	درســها	والانتهاء	فيها	 ومجاهرتهما	بغضبها	ونقمتها؛	لتخرج	من	المنازعة	بنتيجةٍ	لا	نر

	الخليفة	
ّ

ل ِ
ُ

إلى	رأيٍ	معــيّن؛	لأنّ	ذلــك	خارج	عــن	دائرة	عنوان	هــذا	البحث،	ولأنّنــا	نج

	الزهراء	 إنّما	نســجّلها	لتوضيح	أفــكار عــن	أن	ندخــل	معه	في	مثل	هذه	المناقشــات،	و

-صلــوات	الله	عليهــا-	ووجهــة	نظرهــا	فقــط،	فإنّهــا	كانــت	تعتقــد	أنّ	النتيجــة	الــتي	
د	في	حســاب	العقيدة	والدين،	وأعني	بها:	أنّ	الصدّيق	

َ
	المؤكّ حصلت	عليها	هي	الفوز

قــد	اســتحقّ	غضــب	الله	ورســوله؟ص؟	بإغضابهــا،	وآذاهمــا	بأذاهــا؛	لأنّهمــا	يغضبان	

يســخطان	لســخطها	بنصّ	الحديــث	النبويّ	الصحيح؛	فلا	يجــوز	أن	يكون	 لغضبها	و

خليفةً	لله	ورسوله،	وقد	قال	الله	تبارك	وتعالى:

واجَهُ مِن   الِله وَلاَ أنْ تَنْكِحُوا أزْ
َ

مْ أنْ تُؤْذُوا رَسُول
ُ

ك
َ
وَمَا كَانَ ل

.(٣(
ً
مْ كَانَ عِندَ الِله عَظيِما

ُ
 إنَّ ذَلِك

ً
بَعْدِهِ أبَدا

نْيَا وَ الآخِرَةِ وَأعَدَّ  عَنَهُمُ الُله فيِ الدُّ
َ
هُ ل

َ
ذِين يُؤْذُون الَله وَرَسُول

َّ
إنَّ ال

.(4(
ً
 مُهِينا

ً
هُمْ عَذَابا

َ
ل

1. الإمامة والسیاسة، ج1، ص٣1.

فــي مســند أحمــد، ج1، ص6، ح25؛ صحیح  2. تجــد حديــث غضــب فاطمة؟عها؟علــی أبــي بكــر 
البخاري، ج4، ص42؛ صحیح مســلم، ج5، ص15٣؛ الســنن الكبری للبیهقــي، ج6، ص٣00، 

ف(
ّ
يخ الطبري، ج٣، ص208. )المؤل ح12514؛ تار

٣. الأحزاب: 5٣.

4. الأحزاب: 57.
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.(١( ٌهُم عَذابٌ ألِيم
َ
 الِله ل

َ
ذِينَ يُؤْذُونَ رَسُول

َّ
وَال

.(٢( ْيْهِم
َ
 غَضِبَ الُله عَل

ً
 قَوْما

ْ
وا

َّ
ذين آمَنوا لاَ تَتَوَل

َّ
ها ال يَا أيُّ

.(٣( يْهِ غَضَبِي فَقَد هوى
َ
 عَل

ْ
ومَنْ يَحلِل

1. التوبة: 61.

2. الممتحنة: 1٣.

٣. طه: 81.
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وصفها للنبيّ؟ص؟   
ين   مقارنتها بين مواقف عليّ؟ع؟ ومواقف الآخر
كم   خطابها إلى الحزب الحا



 
 
 
 
 
 
 



ومن	الوجد	ما	أطال	بكاها 		 ݭݭٍ ݭݫ ݭݫ يوم	جاءَت	إلى	عديّ	وتيمݫ

حكت	المصطفى	به	وحكاها تعظ	القوم	في	أتّم	خطابٍ		

	الأزري
ية،	ص١04. الأزر



 

 

 

 

 

 

 



نقتبــس	هنا	عدّة	عبائر	من	خطبة	الزهراء؟عها؟	لنعطيهــا	حقّها	من	التحليل	والتوضيح	

ونفهمها	كما	هي	في	عالم	الخلود،	وكما	هي	في	واقعها	الرائع.

وصفه اللنباّ؟ص؟ا

قالت:

إيثار،	فمحمّد؟ص؟	 	ورغبةٍ	و ثّم	قبضه	الله	إليه	قبض	رأفةٍ	واختيارٍ
	بالملائكــة	الأبــرار،	

َ
مــن	تعــب	هــذه	الــدار	في	راحــة،	قــد	حُــفّ

ورضوان	الربّ	الغفّار،	ومجاورة	الملك	الجبّار)١).

ــه	وملذوذات	الحسّ	حــين	أرادت	أن	
ّ
كل انظــر	إلى	البليغــة	كيف	تركت	النعــيم	المادّي	

تقــرّض	فردوس	أبيهــا	وجنّته	الخالدة؛	لأنّها	رأت	في	معاني	أبيهــا	العظيم	ما	يرتفع	على	

يةً	في	حســاب	محمّدٍ؟ص؟	 ــه؛	وما	قيمــة	اللذّة	المادّيــة	جنينيــةً	كانــت	أو	دنيو
ّ
كل ذلــك	

الروحــي؛	الــذي	لم	يرتفع	أحد	بالروح	الإنســانية	كما	ارتفع	بها،	ولم	يبلغ	بها	أحد	ســواه	

1. الاحتجاج، ج1، ص99.
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أوجَهــا	المحمّــدي	)ولم	يغذّهــا	مصلح	عــداه	بالعقيدة	الإلهيــة	الكاملة	الــتي	هي	غاية	

العقول	في	طيرانها	الفكري	والشــوط	الأخير	للطواف	الإنســاني	حول	الحقيقة	المقدّسة	

الذي	يستقرّ	عنده	الضمير	وتطمئّن	إليه	الروح؟()١).

يــات	الروحية	 يد	الذي	ســجّلت	المعنو كبر	للــروح،	والقائد	الفر بّي	الأ فهــو	إذن	المــر

تحــت	رايتــه	انتصارهــا	الخالد	على	القــوى	المادّيــة	في	معركتهما	القائمة	منــذ	بدأ	العقل	

حياته	في	وسط	المادّة.

ومــا	دام	هــو	بطل	المعركــة	الفاصلــة	بين	الروحيــة	والمادّيــة	الذي	خُتمت	برســالته	

رســالات	الســماء	فلا	غَرْوَ	أن	يكون	محور	ذلك	العالم	الروحي	الجبّار،	وهذا	ما	شاءت	

أن	تقولــه	الزهــراء	حــين	قالت	تصــف	الفــردوس	المحمّــدي:	»فمحمّد	مــن	تعب	هذه	

	في	الدنيا	والآخرة،	غير	
ً
	بالملائكة	الأبرار«،	فهو	القطب	أبــدا

َ
الدنيــا	في	راحــة،	قد	حُفّ

أنّــه	في	الأولى	متعــب؛	لأنّــه	القطــب	الذي	يجاهــد	ليقــيم	دورة	الحياة	الإنســانية	عليه	

	الــذي	يكهرب	الحياة	الملائكيّة	 على	أســلوبٍ	خالد.	وفي	الأخرى	مرتاح؛	لأنّه	المحور

بنــوره،	فتحفّ	به	الملائكــة	لتقدّم	بين	يديه	آيــات	الحمد	والثناء.	ومــا	دام	النبّي؟ص؟	

مــن	الطــراز	الأسمى	فلتكن	جنّتــه	على	غراره،	ليــس	مِلؤها	الترف	المــادي،	بل	هي	في	

		أسمى	من	مجاورة	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ
أوضــح	معانيها	الترف	المعنــوي	إن	صحّ	التعبيــر،	وأيّ	تــرفٍ	روحــيݨݨݨݦّ

الَملِك	الجبّار	والظفر	برضوان	الربّ	الغفّار.

وهكــذا	وصفت	الزهراء	جنةَ	أبيها	في	جملتين،	فــإذا	به	القطب	المتّصل	بمبدأ	النور،	

والشمس	التي	تحيط	بها	الملائكة	في	دنيا	النور.

ف(. 
ّ
كتابنا »العقیدة الإلهیة في الإسلام«. )المؤل 1. نقلنا هذه الجملة عن 

أنّه فُقِــد فیما بعد ولا يعلم  ألف الشــهید الصدر هــذا الكتاب قبل هجرته إلی النجف الأشــرف غیر 
شيءٌ عن مصیره. راجع محمد باقر الصدر؛ السیرة و المسیرة في حقائق و وثائق،  ج 1، ص1٣6.
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مق رنحه ابينامحاقفاعلاّفاومحاقفاالآخرحن

وقالت:

ارِ)١)	مذقةَ	الشــارب،	ونهزةَ	 ى  شَــفا حُفْرَةٍ مِــنَ النَّ
َ
وَ كُنْتُــمْ عَل

الطامــع،	وقبســةَ	العجلان،	وموطــئَ	الأقدام،	تشــربون	الطرق،	
فَكُــمُ	 يَتَخَطَّ نْ	

َ
أ افُــونَ	

َ
ت خاســئين	 ــةً	

ّ
أذل الــورق،	 وتقتاتــون	

اسُ)٢)	من	حولكــم،	فأنقذكم	الله	تبارك	وتعالى	بمحمّدٍ؟ص؟	 النَّ
م	الرجــال،	وذؤبان	العرب،	 بعــد	اللتيّا	والتي،	وبعــد	أن	مُني	ببُهَ
هَــا	

َ
طْفَأ

َ
أ حَــرْبِ	

ْ
لِل 	

ً
نــارا وْقَــدُوا	

َ
أ مــا	

َّ
كُل الكتــاب،	 أهــل	 ومــردة	

الُله)٣)،	أو	نجــم	قــرن	للشــيطان،	وفغــرت	فاغرة	من	المشــركين	
واتها،	فلا	ينكــئ	حتّی	يطأ	صماخها	بأخمصه،	

َ
قذف	أخاه	في	له

	في	أمر	الله،	
ً
	في	ذات	الله،	مجتهدا

ً
يخمد	لهبها	بســيفه،	مكدودا و

	،
ً
	ناصحا

ً
را 	في	أولياء	الله،	مشــمݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

ً
	من	رســول	الله؟ص؟	سيّدا

ً
يبا قر

كهون	 …،	وأنم	في	رفاهيــةٍ	من	العيش	وادعــون	فا
ً
	كادحــا

ً
مِجــدّا

آمنون)4).

ية	 	من	الكفاءة	العســكر ما	أرْوعها	من	مقارنةٍ	هذه	التي	عقدتها	الزهراء	بين	أسمى	طرازٍ

كات	البطل	
َ
في	دنيا	الإســلام	يومئــذٍ	وبين	رجولةٍ	مفطومــةٍ	-إن	صحّ	التعبير-	مــن	مَل

1. آل عمران: 10٣.

2. الأنفال: 26.

٣. المائده: 64.

كمــا ســنوضح ذلــك فــي الــكلام علــی القطعــة الآتیة.  كمــة،  4. تعنــي بهــذا الــكلام الجماعــة الحا
ف( راجع الاحتجاج، ج1، ص100.

ّ
)المؤل
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ومقوّمات	العســكري	الموهوب.	بين	بســالةٍ	هتفــت	بآياتها	الســماء	والأرض،	وكُتبت	

كتفت	مــن	الجهاد	المقدّس	 بمداد	الخلود	في	فهرس	المثاليّات	الإنســانية،	وشــخصيّةٍ	ا

يــا	ليتها	اقتنعــت	بذلك	عــن	الفرار	 يــش(.	و بالوقــوف	في	الخــطّ	الحــربي	الأخيــر	)العر

المحرّم	في	عرف	الإســلام،	وفي	عرف	التضحيــة،	وفي	عرف	المفاداة	بالنفس	لتوطيد)١) 

ية	على	وجه	الأرض. الحكومة	السماو

	الخيّرة	في	 يةً	بارعــةً	لها	من	الآثــار يــخ	الإنســانية	موهبةً	عســكر ولا	نعــرف	في	تار

يخ	الأبطال؛	فــإنّ	مواقف	الإمام	 ية	الفــذّة	في	تار حيــاة	هــذا	الكوكب	كالموهبــة	العلو

	هــي	الركيزة	الــتي	قامت	عليهــا	دنيا	 كانــت	بحقٍّ في	ســوح	الجهــاد	ومياديــن	النضال	

	هــو	المســلم	الأوّل	في	اللحظة	الأولى	من	 يخــه	الجبّار.	فعلّيٌ الإســلام	وصنعت	له	تار

ع	الصوت	الإلهي	من	فم	محمّــدٍ؟ص؟،	ثّم	هو	بعد	ذلك	الغيور	
َ
عل

َ
يــخ	النبوّة	عندمــا	ل تار

الأوّل،	والُمدافــع	الأوّل	الذي	أســندت	إليه	الســماء	تصفية	الحســاب	مع	الإنســانية	

الكافرة.

	في	الخلافة	من	ناحيتين:
ً
إنّ	فوز	الإمام	في	هذه	المقارنة	يعني	أنّ	له	حقّا

يد	بين	مســلمة	ذلك	اليــوم	الذي	لم	يكن	 إحداهما:	أنّه	الشــخص	العســكريّ	الفر

ية. 	المركز	السياسي	الأعلى	عن	المقامات	العسكر
ً
قد	فصل	فيه	تماما

والأخــرى:	أنّ	جهــاده	الرائــع	يكشــف	عــن	إخــلاصٍ	أروع	لا	يعــرف	الشــكّ	إليــه	

.	وهــذه	الجذوة	
ً
يقا ،	وجــذوةٍ	مضطرمةٍ	بحــرارة	الإيمــان	لا	يجد	الخمــود	إليهــا	طر

ً
ســبيلا

	هما	الشــرطان	الأساســيّان	للزعيم	الذي	
ً
،	وذلك	الإخلاص	الفيّاض	دائما

ً
المتّقدة	أبدا

يخ. يّاتها	الغالية	وحماية	شرفها	في	التار تُوكِل	إليه	الأمّة	حراسة	معنو

	هو	الذي	أدهش	
ً
يخ	الجهاد	النبويّ،	فسوف	ترى	أنّ	عليّا اقرأ	حياة	النبّي؟ص؟	وتار

1. في الطبعة الأولی: لتوحید.
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الأرض	والسماء	بمواساته)١)	وأنّ	الصدّيق؟رض؟	هو	الذي	التجأ	إلى	مركز	القيادة	العليا	الذي	

	بذلك	من	غوائل	الحرب. ّ ݩݩݩݩݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ 	يطمئنݧ 	بعدّةٍ	من	أبطال	الأنصار	لحمايته)٢)؛	حتیݦّ
ً
كان	محاطا

الفاروق)4)،	ولم	يبايع	رســول	الله؟ص؟	على	الموت	 وهــو	الذي	فرّ	يوم	أحدٍ)٣)	كما	فرّ	

	فيهــا	الناصــر،	وتضعضعت	رايــة	الســماء،	وبايع	
َّ

في	تلــك	الســاعة	الرهيبــة	الــتي	قــل

ين	وخمسة	من	الأنصار	لم	يكن	 رسول	الله؟ص؟	على	الشهادة	ثمانية،	ثلاثة	من	المهاجر

يــخ)5)،	بل	لم	يــروِ	له	رواة	المســلمين	 بــاب	التار 	منهم،	كما	صــرّح	بذلك	أر
ً
هــو	واحــدا

	قتالًا	في	ذلك	الموقف	مهما	يكن	لونه)6).
ً
جميعا

	مــا	دام	
ً
إذن	فلمــاذا	وقــف	مــع	الثابتــين	إن	كان	لم	يفــرّ؟	ألم	يكــن	القتــال	واجبــا و

1. أخرج الطبري )في تاريخه، ج2، ص514( عن ابن رافع: لمّا قتل عليّ بن أبي طالب أصحاب الألوية 
رســول الله؟ص؟ جماعة من مشــركي قريش، فقــال لعليّ: احمــل علیهم، فحمل علیهــم ففرّق  أبصــر 
جمعهــم وقتل عمرو بن عبــد الله الجمحي، قال: ثمّ أبصر رســول الله؟ص؟ جماعة من مشــركي قريش 
فقال لعليّ: احمل علیهم، فحمل علیهم ففرّق جماعتهم وقتل شیبة ]بن[ مالك…، فقال جبرئیل: 
لمواساة، فقال رسول الله؟ص؟: إنّه منّي وأنا منه، فقال جبرئیل: وأنا منكما، قال: 

َ
يا رســول الله إنّ هذه ل

 عليّ«. ولنتأمّل جواب رسول الله؟ص؟ لنلاحظ كیف 
ݩّ ݧ ݧ

 ذو الفقار ولا فتی إلا
ݩّ ݧ ݧ

فسمعوا صوتاً: »لا سیف إلا
أنّــه ارتفع بعليّ عن مفهوم المواســاة الذي يقضي بتعــدّد محمّد وعلي إلی مفهوم الوحــدة والامتزاج 
فقال: إنّه منّي وأنا منه، ولم یرض بأن يفصل الإمام عن شخصه؛ لأنّهما وحدة لا تتجزّأ ضربها الله مثلًا 
أعلی تأتمّ بها الإنســانیة ویهتدي علی ضوئهــا الأبطال والمصلحون في معارج الســموّ والارتقاء، وأنا 
لا أدري كیف حاول الصحابة أو بعض الصحابة أن يفكّكوا عرى هذه الوحدة ويضعوا بين البطلین 
ف(

ّ
أشخاصاً ثلاثة كان من الجدیر أن لا يفصلوا بهم بين محمّد وبين مَن هو من محمّد؟ص؟. )المؤل

ف(
ّ
2. راجع عیون الأثر لابن سیّد الناس، ج1، ص٣٣6. )المؤل

ف( الإرشاد، ج1، ص84؛ بحار الأنوار، ج20، ص84.
ّ
يخ الشیعي. )المؤل ٣. كما يحدّثنا بذلك التار

ف(
ّ
بذلك وذكّره به رسول الله؟ص؟. راجع شرح نهج البلاغة، ج15، ص20. )المؤل 4. وقد اعترف هو 

البلاغــة، ج15، ص20  نهــج  فــي شــرح  كمــا  ]المغــازي، ج1، ص240[  الواقــدي  بذلــك  5. صــرّح 
ف(

ّ
والمقریزي في الإمتاع، ج1، ص148. )المؤل

ف( ]شرح نهج البلاغة، ج15، ص21[ 
ّ
6. اعترف بذلك ابن أبي الحديد. )المؤل



لكهالااالح ثحب 122ا

المدافعــون	لم	يبلغــوا	العــدد	المطلــوب	لمقابلــة	العــدو	الــذي	أصــاب	النــبّي؟ص؟	بعدّة	

؟!
ً
إصابات	اضطرّته	إلى	الصلاة	جالسا

	إذا	كان	في	وسط	الصراع	ومعترك	الحرب	فلن	ينجو	
ً
	أنّ	شــخصا

ً
نا	نعلم	جميعا

ّ
ولعل

	في	المعركة.	والصدّيق	
ً
	أو	الدفاع	بالاشــتراك	عمليا 	بالفرار ݩّ ݧ من	الموت	على	يد	عدوّه	إلاݧ

	وقف	
ً
يــب	فمعنى	هــذا	أنّ	عــدوّا 	مــن	هذين	وقــد	نجا	بلا	ر

ً
إذا	لم	يكــن	قــد	فعل	شــيئا

أمــام	عــدوّه	مكتّف	اليديــن	فلم	يقتله	خصمه،	فهل	أشــفق	المشــركون	عــلى	أبي	بكر	

ولم	يشفقوا	على	محمّد	وعلّي	والزبير	وأبي	دجانة	وسهل	بن	حنيف؟!

	أن	يكون	قد	وقف	إلى	جوار	رسول	الله؟ص؟	 ݩّ ݧ وليس	لديّ	من	تفسيرٍ	معقولٍ	للموقف	إلاݧ

	هــو	في	طبيعتــه	أبعد	نقــاط	المعركة	عــن	الخطر؛	لاحتفــاف	العدد	
ً
وكســب	بذلــك	موقفا

المخلــص	في	الجهــاد	يومئذٍ	برســول	الله؟ص؟.	وليــس	هذا	ببعيــد؛	لأنّنا	عرفنــا	من	ذوق	

	مركــز	 	أن	يكــون	إلى	جانــب	رســول	الله؟ص؟	في	الحــرب؛	لأنَّ كان	يُــبُّ يــق	أنّــه	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
ّ الصدݨݨݨݧ

النبّي؟ص؟	هو	المركز	المصون	الذي	تتوفّر	جميع	القوى	الإسلامية	على	حراسته	والذبّ	عنه.

؟ع؟وحياة	الصدّيق	وادرســهما،	فهل	تجــد	في	حياة	الأوّل	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫٍ
ّ وخذ	حيــاة	الإمــام	عليݨݨݨݧ

	إلى	الدعة	والراحة	في	
ً
	في	الاندفاع	نحو	التضحية	أو	ركونا

ً
	في	الإخلاص	أو	ضعفا

ً
خمودا

تَيْنِ  ســاعة	الحرب	المقدّســة؟	فارْجِعِ البَصَرَ هَلْ تَرى مِنْ فُطُورٍ *ثُمَّ ارْجِعِ البَصَرَ كَرَّ

 وَهُوَ حَسِــيرٌ)١)	لأنّه	ســوف	يجــد	روعةً	مــا	بعدها	روعةً	
ً
يْــكَ آلبَصَــرُ خَاسِــئا

َ
يَنقَلِــبْ إل

	لا	يأتيه	الباطل	من	بين	يديه	
ً
واســتماتةً	في	ســبيل	الله	لا	تفوقها	اســتماتة،	وشــخصا

كبر؛	لأنّه	نفسه؟ص؟)٢). ولا	من	خلفه،	فيه	استعداد	للخلود	ما	خلد	محمّد	أستاذه	الأ

	
ً
	تاذلًا	وضعفا ݩّ ݧ يق؟رض؟	أيام	رسول	الله؟ص؟	فهل	تجد	فيها	إلاݧ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ

ّ ثّم	حدّثني	عن	حياة	الصدݨݨݨݧ

1. الملك: ٣-4.

ف(
ّ
2. بنصّ آية المباهلة. آل عمران: 61. )المؤل
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ية،	يظهر	تارةً	في	التجائه	إلى	العريش	وأخرى	في	فراره	يوم	 في	الحياة	المبدئية	والحياة	العسكر

يمته	في	غزوة	حنين)١)	وتلكّئه	عن	الواجب	حينما	أمره	رسول	الله؟ص؟	بالخروج	تحت	 أحد	وهز

يمته	يوم	خيبر	حينما	بعثه	رسول	الله؟ص؟	لاحتلال	الوكر	 راية	أسامة	للغزو)٢)	ومرّة	أخرى	في	هز

إذا	به	من	طراز	صاحبه)٣)،	 ،	ثّم	أرسل	الفاروق؟رض؟	و
ً
اليهودي	على	رأس	جيش	فرجع	فارّا

حيث	تبخّرت	في	ذلك	الموقف	الرهيب	حماسة	عمر	وبطولته	الرائعة	في	أيّام	السلم	التي	اعتزّ	

.	ورجع	عمر	مع	أصحابــه	يجبّنهم	ويجبّنونه)5)	فقال	 (4 بها	الإســلام	يوم	أســلم	كما	يقولون)

	لرجل	يبّه	الله	ورســوله	ويبّ	الله	ورســوله	لا	يرجع	
ً
رســول	الله؟ص؟:	إنّي	دافع	الراية	غدا

يُشعر	كلامه	هذا	بتعريض	بليغ	يدغدغ	به	مشاعر	القائدين	الفاشلين	 حتّی	يفتح	له)6).	و

يح	بعليّه	العظيم	الذي	يبّ	الله	ورسوله	ويبّه	الله	ورسوله)٧). واعتزاز	صر

الثابتیــن بغیره. وأمّــا فرار الفــاروق في ذلك  كمــا فــي الســیرة الحلبیّــة، ج٣، ص156؛ إذ حَصَــرَ   .1
ى بإسناده عمّن شهد یوم   علیه في صحیح البخاري، ج5، ص101؛ إذ رو

ّ
الیوم فقد جاء ما يدل

حُنیــن أنّه قــال: »وانهزم المســلمون، وانهزمتُ معهم، فــإذا بعمر بن الخطّاب فــي الناس، فقلت 
ف(

ّ
كان من بين المنهزمین. )المؤل له: ما شــأن الناس؟ قال: أمر الله«. فإنّ هذا یوضّح أنّ عمر 

كانا فیمن جنّده النبــيّ؟ص؟ للحرب تحت راية  وأبا بكــر  2. فقــد جاء في عدّة مــن المصادر أنّ عمر 
ف(

ّ
أسامة، منها في السیرة الحلبیة، ج٣، ص292. )المؤل

كنــز العمــال،  ٣. راجــع المســتدرك علــی الصحیحیــن، ج٣، ص٣9، ح4٣٣8 و ص40، ح4٣40؛ 
ج10، ص74٣، ح٣0119و٣0120.

4. صحیح البخاري، ج4، ص199؛ المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص90، ح4487.

5. هذا تصویر علوي رائع للقائد الفاشل والجنود المتخاذلین وقد اطّلع كل منهما علی ضعف الآخر 
ف( راجع تاريخ الطبري، ج٣، ص11.

ّ
فأخذ یهوّل الموقف لیجد له من ذلك عذراً في الفرار. )المؤل

6. مسند أحمد، ج5، ص٣58، ح2٣419؛ صحیح البخاري، ج5، ص76.

كبر الظنّ أنّ الجیش الذي سار الإمام علی رأسه لاحتلال المستعمرة الیهودية هو الجیش الذي  7. وأ
فــرّ بالأمس، ونفهم مــن هذا مدى تأثیــر القائد علی جیشــه وتكهرب الجیش بمشــاعره، فــإنّ علیّاً 
كانوا يجبّنــون الفاروق في الحملة الســابقة- أبطالًا  اســتطاع أن يجعل من أولئــك الجنود -الذین 

ف(
ّ
فاتحین بما سكب في أرواحهم من روحه العظیمة المتدفّقة بالحماس والإخلاص. )المؤل
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يا	خليفتَي	المســلمين	أو	بعض	المســلمين	رضي	الله	تعالى	عنكما	أهكذا	كان	نبيّكما	

الــذي	قمتما	مقامه؟!	ألم	تتلقّيا	عنه	دروســه	الفــذّة	في	الجهاد	والمعاناة	في	ســبيل	الله؟!	

ألم	يكــن	في	صحبتكما	له	طــوال	عقدين	حاجــز	يجزكما	عن	ذلك؟!	ألم	تســتمعا	إلى	

القرآن	الذي	أسندت	إليكما	حراسته	والتوفّر	على	نشر	مُثُله	العليا	في	المعمورة	وهو	يقول:

ى فِئَةٍ فَقَدْ 
َ
 إل

ً
زا ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

 لِقِتَالٍ أوْ مُتَحَيݨݨݨّ
ً
فَا ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݬݪݬݬݬݬݪݪݬݬݬِ

ا مُتَحَرݨݨݨّ
ݩّ ݧ ݧ
هِمْ يَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إل

ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ݨݨݨّ
وَمَن يُوَل

.(١(ُمُ وَبِئْسَ المَصِير واهُ جَهَنَّ
ْ
بَاءَ بِغَضَبٍ مِنَ الِله وَمَأ

وقد	توافقني	على	أنّ	مقام	الصدّيق	والفاروق؟رضهما؟	في	الإســلام	يرتفع	بهما	عن	الفرار	

	في	فرارهما،	ونحن	نعلــم	أنّ	مجال	الاجتهاد	
ً
المحــرّم،	فلابــدّ	أنّهما	تــأوّلا	ووجدا	عــذرا

	
ً
	متعمّدا

ً
	حتّی	أنّه	اعتذر	عن	خالد	لّما	قتل	مسلما

ً
كان	واسعا يل	عند	الخليفة	 والتأو

بأنّه	»اجتهد	فأخطأ«)٢).

إنّ	بقاء	النفسِ	للنفس	محبوبُ و عذرتكمــا	إنّ	الحمــامَ	لمبغَــضٌ 
فكيف	يلذّ	الموت	والموت	مطلوبُ؟)٣)  ليكره	طعم	الموت	والموت	طالب	

	إذا	كان	فيمــا	قدّمناه	ســبب	للاعتذار،	وقــد	اضطرّنا	إلى	ذلــك	الوقوف	عند	 ولنعتــذر

المقارنة	الفاطمية	وما	تستحقّه	من	شرح	وتوضيح.

خط به اإلىاالخزباالخ كم

قالت:	»تتربّصون	بنا	الدوائر	وتتوكّفون	الأخبار«.	

كم؛	لأنّه	هو	الذي	زعم	ما	نســبته	الزهراء	إلى	 هــذا	الخطاب	موجّه	إلى	الحزب	الحا

1. الأنفال: 16.

يخ الطبري، ج٣، ص276. 2. تار

٣. هــذان البیتــان لإبــن أبــي الحديــد المعتزلــي مــن قصیدتــه فــي ذكــر فتــح خیبــر. انظــر: شــرح 
نهج البلاغة، ج8، ص289. 
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إذن	فهو	 مخاطبيها	فيما	يأتي	من	تعليل	التســرّع	إلى	إتمام	البيعة	بالخوف	من	الفتنة.	و

ــاذ	التدابير	اللازمــة	لهذه	المؤامــرة	الرهيبة	
ّ

يح	لــه	بالتآمر	على	الســلطان	وات اتّهــام	صر

ووضع	الخطط	المحكمة	لتنفيذها	وتربّص	الفرصة	الســانحة	للانقضاض	على	السلطة	

يد	البيت	الهاشمي	منها. وتجر

والفــاروق	 يــق	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
ّ الصدݨݨݨݧ بــين	 الســرّي	 فــاق	 ّ الاتݧ أنّ	 الســابق	 الفصــل	 رأينــا	في	 وقــد	

يخية. ا	تعزّزه	الظواهر	التار ݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ وأبي	عبيدة)١)�	ممݧ

	أقوى	مــن	كلام	الزهراء	الذي	بيّنّا	إشــعاره	إلى	
ً
	ولا	ينبغــي	أن	نترقّــب	دليــلًا	مادّيّا

يب	أنّهــا	كانت	تفهم	 هــذا	المعنى	بوضــوح؛	لمعاصرتها	لتلــك	الظروف	العصيبــة.	فلا	ر

كثر	إصابة	 	أخصّ	ما	يوصف	به:	أنّه	أقــرب	إلى	واقعها	وأ
ً
حــوادث	تلك	الســاعة	فهما

له	من	دراسة	يقوم	بها	النقّاد	بعد	مئات	السنين.

ومــن	حقّ	البحث	أن	نســجّل	أنّ	الزهراء	هي	أوّل	مــن	أعلنت	-إن	لم	يكن	زوجها	

كمــة	واتّهمتهــا	بالتآمــر	 بيــة	للجماعــة	الحا هــو	المعلــن	الأوّل-	عــن	التشــكيلات	الحز

ية	بن	 يــا	كأمير	المؤمنــين؟ع؟	ومعاو الســياسي،	ثّم	تبعها	عــلى	ذلك	جملة	من	معاصر

.
ً
أبي	سفيان،	كما	عرفنا	سابقا

يلمّح	إليه	 إليه	الإمــام	و يشــير	 ومــا	دام	هــذا	الحزب	الذي	تجــزم	بوجوده	الزهــراء	و

كمة	بعد	 يــة	هو	الذي	ســيطر	على	الحكم	ومقــدّرات	الأمّة،	وما	دامت	الأســر	الحا معاو

ذلك	التي	وجّهت	جميع	مرافق	الحياة	العامّة	لخدمتها	قد	طبّقت	أصول	تلك	السياسة	

	أن	لا	نرى	
ً
وعناصر	ذلك	المنهج	الحزبي	الذي	دوّخ	دنيا	الإســلام،	فمــن	الطبيعي	جدّا

1. نعتذر إلی ســیّدنا أبي عبیدة عن ذكر اســمه مجرّداً عن اللقب، ولیس هذا ذنبي بل ذنب الأجل 
الأمر إلیه فیمنحــه الناس لقباً مــن الألقاب، وأمّــا لقب الأمین  الــذي عجّل بروحــه قبل أن يصیــر 
ب به 

ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ّ قݨݨݨݧ

ُ
إنّمــا ل فالأرجــح عندي أنّه لــم يحصل علیه عن طریق النبــيّ؟ص؟ ولا عن طریق النــاس، و

ف(
ّ
لمناسبات حزبيّة خاصّة لیس من شأنها تقریر الأوسمة الرسمیة. )المؤل
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يخ	العام-	صورة	واضحة	الألوان	لذلك	الحزب	الذي	 يخ	-أو	على	الأقل	التار في	التار

ين	أعمالهم	باللون	الشرعي	الخالص	الذي	هو	أبعد	 كان	يجتهد	أبطاله	الأوّلون	في	تلو

ما	يكون	عن	الألوان	السياسية	والاتفاقات	السابقة.

قالت:
يب،	والكلم	 فوسمم	غير	إبلكم،	وأوردتم	غير	شربكم،	هذا	والعهد	قر
	زعمم	خوف	

ً
رحيب،	والجرح	لّما	يندمل،	والرسول	لّما	يقبر،	ابتدارا

 (١).)٢(مُحيطَةٌ بالكافِرين
َ
مَ ل لا فيِ الفِتْنَةِ سَقَطُوا وَ إنَّ جَهنَّ

ݩ ݧ ݩݩݧ
الفتنة	أ

يثما	تنتــج	ثّم	احتلبوها	طلاع	 أمــا	لعمر	الله	لقــد	لقحت	فنظــرة	ر
يعــرف	التالون	 …،	هنالك	يخســر	المبطلون،	و

ً
	عبيطــا

ً
القعــب	دما

…	وأبشروا	
ً
غبّ	ما	أسّــس	الأوّلون،	ثّم	طيبوا	عن	أنفســكم	نفسا

بســيفٍ	صارم	وهرجٍ	شــامل	واســتبدادٍ	من	الظالمين	يدع	فيئكم	
،	فيا	حسرة	عليكم.)٣)

ً
	وجمعكم	حصيدا

ً
زهيدا

	ذا	طابــع	خاصّ	فمن	العبــث	أن	ننتظر	
ً
با كان	الصدّيــق	وصاحباه	يشــكّلون	حز لــئن	

يبرّروا	بها	 	بذلك	أو	نتوقّع	أن	يعلنوا	عن	الخطوط	الرئيســية	لمنهاجهم	و
ً
يا منهم	تصر

موقفهم	يوم	الســقيفة،	ومع	هذا	فلابدّ	من	مبرّر…	ولابدّ	من	تفســير…

فقد	ظهر	في	ذلك	الموقف	تسرّعهم	إلى	إتمام	البيعة	لأحدهم	وتلهّفهم	على	المقامات	

	بالطبع	من	صحابة	على	نمطهــم؛	لأنّ	المفروض	فيهم	أنّهم	
ً
	لم	يكن	منتظــرا

ً
العليــا	تلهّفا

	بالاحتفاظ	له	 ݩّ ݧ 	في	صالح	المبدأ،	ولا	تعبــأ	إلاݧ ݩّ ݧ إلاݧ كمل	وعقــول	لا	تفكّر	 أنــاس	من	نوع	أ

1. التوبة: 49.

2. بلاغات النساء، ص25؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص251؛ الاحتجاج، ج1، ص101 مع اختلاف.

٣. وردت هــذه القطعــة في خطابهــا الثاني الــذي ألقته علی نســاء المهاجرین والأنصــار في بيتها. 
ف( بلاغات النســاء، ج6، ص٣٣؛ الســقیفة وفــدك، ص118؛ الاحتجاج، ج1، ص109مع 

ّ
)المؤل

اختلافٍ في بعض الألفاظ.
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بالســيادة	العليا.	أمّا	الملك	الشخصي،	وأمّا	اقتناص	الكراسي	فلا	ينبغي	أن	يكون	هو	

الغاية	في	حساب	تلامذة	محمّد؟ص؟.

	تقدير،	فأرادوا�	
ّ

	على	أقل
ً
أحسّ	الحاكمون	بذلك	وأدركوا	أنّ	موقفهم	كان	شاذّا

أن	يرقّعوا	موقفهم	بالأهداف	الســامية	والخوف	على	الإســلام	من	هبــوب	فتنة	طاغية	

هز	عليه،	ونسوا	أنّ	الرقعة	تفضح	موضعها	وأنّ	الخيوط	المقحمة	في	الثوب	تشي	بها.
ُ

تج

ولذا	دوّت	الزهراء	بكلمتها	الخالدة:	

مُحِيطَةٌ 
َ
ــمَ ل إنَّ جَهَنَّ زعمم	خوف	الفتنــة	ألاَ فـِـي الفِتْنَةِ سَــقَطُوا و

.َافِرِين
َ
ك

ْ
بِال

يب. نعم،	إنّها	الفتنة،	ثّم	هي	أمّ	الفتن	بلا	ر

مــا	أروعك	يا	بضعة	النبّي	حين	تكشــفين	القناع	عن	الحقيقة	الُمرّة،	وتتنبئين	لأمّة	

أبيك	بالمستقبل	الرهيب	الذي	تلتمع	في	أفقه	سحب	حمراء!

مــاذا	أقــول؟…	بل	أنهار	مــن	دمٍ	تزخر	بالجماجــم	وهي	تنعى	على	ســلفها	الصالح	

.َافِرِين
َ
ك

ْ
مُحِيطَةٌ بِال

َ
مَ ل إنَّ جَهَنَّ ا فيِ الفِتْنَةِ سَقَطُوا وَ

َ
فعلهم	وتقول:	أل

كانت	العمليّات	السياسية	يومئذٍ	فتنة	وكانت	أمّ	الفتن.	كانت	فتنة	في	رأي	الزهراء	

	 ٍ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ -	لأنّها	خروج	على	الحكومة	الإســلامية	الشرعية	القائمة	في	شخص	عليݨݨݨݧ

ّ
-على	الأقل

هارون	النبّي؟ص؟	والأولى	من	المسلمين	بأنفسهم)١).

1. بنصّ حديث الغدیر الذي رواه مائة وأحد عشر من الصحابة، وأربعة وثمانون من التابعین بإحسان، 
مة 

َّ
كمــا يظهر بمراجعــة كتاب الغدیــر للعلا ف مــن إخواننا السُــنّة، 

ّ
ثــة وخمســون مُؤل ثمائــةٍ وثلا وثلا

كثیــراً من القــرآن لم یروه مــن الصحابة عدد  الأمینــي)ج1، ص14-72(، وأحــبّ أن ألاحــظ هنــا أنّ 
یبلغ مبلغ الرواة لحديث الغدیر منهم، فالتشكیك فیه ينتهي بالمشكك إلی التشكیك في القرآن 
إمامته فهي أيضاً ترتفع عن التشــكیك؛ لوضوحها  الكريــم. وأمّــا دلالة الحديث علی خلافة علــيّ و
وبداهتهــا، وتعــدّد القرائــن علیهــا. ولتراجع في ذلــك المراجعات )ص259-280( لســیّدنا ســادن 

ف(
ّ
المذهب وحامي التشیّع في دنیا الإسلام آية الله السید عبد الحسین شرف الدین�. )المؤل
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	الفاروق	عن	موقفه	بأنّه	خــاف	الفتنة،	وهو	لا	يعلم	 	ومــن	مهازل	القدر	أن	يعتــذر

أنّ	انتــزاع	الأمــر	مّمــن	أراده	لــه	رســول	الله؟ص؟	-باعتــراف	عمــر)١)-	هــو	الفتنــة	بعينها	

	ما	لهذا	المفهوم	من	ألوان.
ّ

المستوعبة	لكل

	 ݩّ ݧ وأنا	لا	أدري	ما	منع	هؤلاء	الخائفين	من	الفتنة	الذين	لا	مطمع	لهم	في	السلطان	إلاݧ

بمقدار	ما	يتّصل	بصالح	الإســلام	أن	يسألوا	رسول	الله؟ص؟	عن	خليفته	أو	يطلبوا	منه	

	
ً
أن	يعيّن	لهم	المرجع	الأعلى	للحكومة	الإســلامية	مــن	بعده،	وقد	طال	المرض	به	أيّاما

	عن	قــرب	أجله،	واجتمع	به	جماعة	من	أصحابه	فســألوه	
ً
متعــدّدة،	وأعلــن	فيها	مرارا

	أن	يســألوه	عن	
ً
عــن	كيفية	غســله	وتفصيــلات	تجهيــزه)٢)،	ولم	يقع	في	أنفســهم	مطلقا

بأن	يســتخلف	 المســألة	الأساســية،	بل	لم	يخطر	في	بال	أولئك	الذين	أصرّوا	على	عمر	

	مــن	الفتنــة	أن	يطلبوا	نظيــر	هذا	من	
ً
ــوا	عليــه	في	ذلــك	خوفــا ݩݩّ

ݩݩݩ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ولا	يمــل	الأمّــة)٣)	وألحݧ

رســول	الله؟ص؟	فهل	ترى	أنّهم	كانوا	حينذاك	في	غفلة	عن	أخطار	الموقف	بالرغم	من	

	النبّي؟ص؟	بفتٍن	كقطع	الليل	المظلم؟!	حتّی	إذا	لحق	ســيّد	البشــر	بالرفيق	الأعلى	 إنذار

بهم	الخوف	من	الفتنة	والانعكاسات	 توهّجت	مشاعرهم	بالغيرة	على	الدين،	وملأ	قلو

بّانهــا	الأفضل	ولذلك	 	للســفينة	ر الســيّئة.	أو	تعتقــد	معي	أنّ	النبّي؟ص؟	كان	قد	اختار

لم	يسأله	السائلون!!

دع	عنــك	هــذا	واختلــق	لهــم	ما	شــئت	مــن	المعاذيــر،	فإنّ	هــؤلاء	الغيــارى	على	

الإسلام	لم	يكتفوا	بترك	السؤال،	بل	منعوا	رسول	الله؟ص؟	من	مقاومة	الخطر	المرتقب	

إذن	 )4).	والفتنة	ضلال،	و 	المســلمون	بعده	أبــداً
ّ

	لا	يضل
ً
حينمــا	أراد	أن	يكتب	كتابا

1. راجع شرح نهج البلاغة، ج12، ص78.

يخ، ج2، ص٣20. 2. راجع الكامل في التار

٣. العقد الفريد، ج5، ص27.

4. صحیح البخاري، ج1، ص٣7 و ج8، ص161.
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كانوا	يشكّون	في	صدق	النبّي؟ص؟؟!	أو	يرون	 ،	فهل	
ً
فلا	فتنة	بعد	ذلك	الكتاب	أبدا

أنّهم	أقدر	على	الاحتياط	للإســلام	والقضاء	على	الشــغب	والهرج	من	نبّي	الإســلام	

ورجله	الأوّل؟!

وخليــقٌ	بنــا	أن	نســأل	عمّــا	عناه	النــبّي؟ص؟	بالفتن	التي	جــاء	ذكرهــا	في	مناجاته	

يــات	أيامــه	إذ	يقــول:	ليهنكم	ما	أصبحــم	فيه	قــد	أقبلت	الفتن	 	البقيــع	في	أخر لقبــور

كقطع	الليل	المظلم)١).

ــك	تقــول:	إنّها	فــتن	المرتدّين،	وهذا	تفســير	يقبل	عــلى	فرض	واحــد	وهو:	أنّ	
ّ
ولعل

النــبّي؟ص؟	كان	يتخوّف	على	موت	البقيع	من	الارتــداد،	فأمّا	إذا	لم	يكن	يخشى	عليهم	

كثــر	من	المســلمين	الصالحــين،	وفيهم	 مــن	ذلــك	-كمــا	هــو	في	الواقع-	لأنّهــم	على	الأ

الشــهداء	فلماذا	ينّئهم	على	عدم	حضور	تلك	الأيّام؟	ولا	يستقيم	في	منطق	صحيح	

ية	بعد	عقود	ثلاثة	 يّة	التي	قام	بها	عثمان	ومعاو يد	بهذه	الفتن	المشاغبات	الأمو أن	ير

.
ً
يبا يخ	تقر من	ذلك	التار

	حادثة	بعده	مباشــرة،	
ً
إذن	فتلك	الفتن	التي	عناها	النبّي؟ص؟	لابدّ	أن	تكون	فتنا و

	بمــوت	البقيع	لو	قــدّرت	لهم	الحياة	مــن	فتن	الردّة	 ً
كثر	اتصالا 	أن	تكــون	أ

ً
	أيضــا ولابــدَّ

والمتنبّئين.

مَ  إنَّ جَهَنَّ وهي	إذن	عين	الفتنة	التي	عنتها	الزهراء	بقولها:	ألاَ فيِ الفِتْنَةِ سَــقَطُوا وَ

.َافِرِين
َ
ك

ْ
مُحِيطَةٌ بِال

َ
ل

وهــل	مــن	غضاضة	بعــد	أن	يصطلح	عليها	رســول	الله؟ص؟	بالفتنــة	أن	تمنح	لقب	

الفتنة	الأولى	في	دنيا	الإسلام.

وقد	كانت	العمليّات	السياسية	يومئذٍ	فتنة	من	ناحية	أخرى؛	لأنّها	فرضت	خلافة	

يخ، ج2، ص٣18. وفیه: لیهنئكم. وفي سنن الدارمي )ج1، ص٣7( لیهنكم ما  1. الكامل في التار
أصبحتم فیه… .
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ير	مصير	 	القليل	من	ســوقتها	الذين	ليس	لمثلهــم	الحقّ	في	تقر ݩّ ݧ ݧ
عــلى	أمّة	لم	يقتنع	بها	إلا

.
ً
ية	جميعا الحكم	في	عرف	الإسلام	ولا	في	لغة	القوانين	الدستور

تلك	هي	خلافة	الصدّيق؟رض؟عندما	خرج	من	السقيفة	وعمر	يرول	بين	يديه)١)	وقد	

	 ݩّ ݧ نبر	حتّی	أزبد	شدقاه)٢)	وجماعته	تحوطه	وهم	متّزرون	بالأزر	الصنعانية	لا	يمرّون	بأحد	إلاݧ
يبايعه	شاء	ذلك	أو	أبی.)٣) خبطوه	وقدّموه	فمدّوا	يده	فمسحوها	على	يد	أبي	بكر	

ومعــنى	هــذا	أنّ	الحاكمين	زفّوا	إلى	المســلمين	خلافــة	لم	تباركها	الســماء	ولا	رضي	

بهــا	المســلمون.	وأنّ	الصدّيــق	لم	يســتمدّ	ســلطانه	مــن	نصّ	نبــوي	-بالضــرورة-	ولم	

ينعقــد	الإجماع	عليه	ما	دام	ســعد	لم	يبايع	إلى	أن	مات	الخليفــة)4)،	وما	دام	الهاشميّون	

لم	يبايعوا	إلى	ستّة	أشهر	من	خلافته،	كما	في	صحيح	البخاري)5).

	والعقد	قــد	بايعوه	وكــفى.	ولكن	ألا	يتاج	هــذا	المفهوم	إلى	
ّ

قالــوا:	إنّ	أهــل	الَحل

إلى	مرجــع	يرجع	إليه	في	ذلك؟	فمــن	هو	الذي	اعتبــر	مبايعي	أبي	بكر	أهل	 توضيــح	و

	والعقــد	وأعطاهــم	هــذه	الصلاحيــات	الواســعة؟	ليــس	هــو	الأمّــة	ولا	النــبّي	
ّ

الَحــل

الأعظــم؛	لأنّنــا	نعلــم	أنّ	أبطال	الســقيفة	لم	يأخــذوا	أنفســهم	بمناهــج	الانتخاب	غير	

يّين	الذين	اصطُلح	عليهم	 المباشــر،	ولم	يستفتوا	المســلمين	في	تعيين	المنتخبين	الثانو

كمــا	أنّــه	لم	يؤثَر	عن	رســول	الله؟ص؟	إعطاء	 	والعقد.	
ّ

في	العــرف	القــديم	بأهل	الحــل

1. السقیفة وفدك، ص50؛ شرح نهج البلاغة، ج2، ص56.

كان هذا في قصة إنكاره لموت النبي؟ص؟. راجع الطبقات الكبری، ج2، ص267.  .2

كتــاب ســلیم بــن قیــس هلالــي، ج2، ص572؛ الســقیفة وفــدك، ص 46؛ شــرح نهــج البلاغة،   .٣
ج1، ص219.

يخ الطبري، ج٣، ص222. 4. تار

5. الــوارد فــي صحیــح البخــاري، ج5، ص82: هو عــدم مبايعة علي؟ع؟ إلي ســتة أشــهر، وأما عن 
يــخ الطبــري، ج٣، ص208،  عــدم مبايعــة بنــي هاشــم فلیراجــع المصنــف، ج5، ص472؛ تار

يخ، ج2، ص٣٣1. مروج الذهب، ج2، ص٣01؛ الكامل في التار
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يُستأمنون	 هذه	الصلاحيات	لجماعة	مخصوصة،	فكيف	تُمنح	لعدد	من	المســلمين	و

	نظام	دســتوريّ	كنظام	الحكم	في	الإسلام	
ّ

	منها	في	ظل
ً
على	مقدّرات	الأمّة	بغير	رضا

كما	يزعمون؟!

	والعقد	
ّ

ومــن	العجيب	في	العــرف	الســياسي	أن	تعيّن	الحكومة	نفســها	أهل	الَحــل

ثّم	تكتســب	منهــم	كلمتهــا	العليــا!	وأعجب	مــن	ذلك	إخــراج	عــلّي	والعبّاس	وســائر	

بيــر	وعمّــار	وســلمان	وأبي	ذر	والمقــداد	وجميع	أهل	 بني	هاشــم	وســعد	بــن	عبــادة	والز

	والعقد	إذا	صحّ	
ّ

ل
َ

ابن	عبّاس	لعمر)١)-	من	أهــل	الح الحجى	والــرأي	-على	حدّ	تعبير	

	والعقد!!
ّ

أنّ	في	الإسلام	طبقة	مستأثرة	بالحل

	وضع	هذه	الكلمة	في	قاموس	الحياة	الإسلامية	إلى	تهيئة	الجوّ	لأرستقراطية	 وقد	جرَّ

هي	أبعد	ما	تكون	عن	روح	الإسلام	وواقعه	المصفّى	من	الطبقية	والعنعنات.

كياس	عبدالرحمن	بن	عوف	 وهل	كانت	تلك	الثروات	الضخمة	التي	امتلأت	بها	أ

قّبوا	به،	
ُ
	بســبب	هذا	اللقب	المشــؤوم	على	الإســلام	الــذي	ل ݩّ ݧ وطلحــة	وأضرابهمــا)٢)	إلاݧ

يتحكّــم	في	حقوق	 	الرفيع	الــذي	يســتحق	أن	يملك	الملايــين	و فــرأوا	أنّهــم	من	الطــراز

يد؟! الناس	كما	ير

ية	هي	مقياس	الحكومة	الشرعية	والمبدأ	الذي	لابدّ	أن	تقوم	على	 كثر وقالوا:	إنّ	الأ

أساسه	الخلافة.	

	
ً
ية	ولم	يجعل	منهــا	في	حال	من	الأحــوال	دليلا كثر وقــد	اســتهان	القرآن	الكــريم	بالأ

؛	إذ	جاء	فيه:
ً
	صحيحا

ً
وميزانا

كامــلًا منذ رفــع الله منار  1. إذ قــال لــه: أمّــا أهــل الحجــی والنهی فإنّهــم ما زالــوا يعدّونــه -أي علیّــاً- 
ف(

ّ
الإسلام، ولكنّهم يعدّونه محروماً مجدوداً. راجع شرح نهج البلاغة، ج12، ص80. )المؤل

2. مروج الذهب، ج2، ص٣٣٣.
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 (١(وكَ عَنْ سَبِيلِ الِله
ُّ
رْضِ يُضِل

َ
إن تُطِـعْ أكْثَرَ مَن فيِ الأ وَ

.(٢(َݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ كَارِهون
ّ ݧ ݧ ݧ حَقݨݨݨ

ْ
… وَأكْثَرُهُمْ لِل

.(٣(
ً
ا ظَـنّا

ݩّ ݧ ݧ
بِـعُ أكْثَرُهُمْ إل

َ
وَمَا يَتّ

.(4(َون
ُ
كِنَّ أكْثَرَهُمْ يَجْهَل

َ
وَل

ة	أنّه	قال: وقد	رُوي	عن	رسول	الله؟ص؟	في	صحاح	السُنَّ

بينا	أنــا	قائم	-يعني	يــوم	القيامة-	على	الحــوض	إذا	زمرة،	حتّی	
إذا	عرفتهــم	خرج	رجل	من	بيني	وبينهــم	فقال:	»هلمّ«،	فقلت:	
»أيــن؟«	قــال:	»إلى	النــار	والله«،	قلــت:	»وما	شــأنهم؟«	قال:	
»إنّهــم	ارتــدّوا	بعــدك	عــلى	أدبارهــم	القهقــرى«-إلى	أن	قال:- 

	مثل	همل	النعم«)5). ݩّ ݧ »فلا	أراه	يخلص	منهم	إلاݧ

يــة	الجهنّمية	التي	حدّث	عنها	رســول	الله؟ص؟	مصدر	 كثر ولا	يمكــن	أن	تكون	هذه	الأ

	خلافة	مطبوعة	بطابعها. ݩّ ݧ السلطة	في	الإسلام؛	لأنّها	لا	تنشئ	بطبيعة	الحال	إلاݧ

كزهم	الجهنّمية	 	مرا
ً
ية	عــن	حدود	المدنيّين	الذين	عرفنا	آنفــا كثر إذا	خرجنــا	بالأ و

	هــي	المقياس	
ً
يــة	المســلمين	عموما كثر عــلى	الأغلــب	في	الحيــاة	الخالــدة،	واعتبرنا	أ

كانــت	وحدهــا	مســكن	المســلمين	 الصحيــح،	فلابــدّ	أن	نلاحــظ	أنّ	المدينــة	هــل	

إنّما	بعث	 لم	يكتفِ	بها	و ية	المدنية،	أو	أنّ	أبا	بكر	 كثر ليكتمــل	النصاب	المفروض	بالأ

1. الأنعام: 116.

2. المؤمنون: 70.

٣. یونس: ٣6.

4. الأنعام: 111.

وص25٣،  ح2091  ص2٣5،  ج1،  أحمــد،  مســند  وراجــع  ص208  ج7،  البخــاري،  صحیــح   .5
ح2281 و ج٣84، ح٣6٣9؛ صحیح مسلم، ج7، ص68.
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يستشــيرهم؟!	 ين	في	أرجــاء	المملكــة	بالخبر	ليأخــذ	آراءهم	و إلى	المســلمين	المنتشــر

	
ً
هــا	فرضا

ّ
كل إنّمــا	فــرض	حكومته	على	آفــاق	المملكة	 	لم	يــدث	شيء	مــن	ذلك	و

ّ
كلا

يمةً	لا	تغتفر)١). 	حتّی	أصبــح	التردّد	في	الخضوع	لها	جر لا	يقبــل	مراجعةً	ولا	جدالًا

يب	أنّ	ذلك	قد	حصل	 وقالوا:	إنّ	الخلافة	تحصل	ببيعة	بعض	المسلمين)٢)	ولا	ر

لأبي	بكر.

ولكنّ	هذا	مّما	لا	يقرّه	المنطق	الســياسي	الســليم،	لأنّ	البعض	لا	يمكن	أن	يتحكّم	في	

ق	على	خيط	ضعيف	كهذا	الخيط،	
ّ
ها،	ولأنّ	حياة	الأمّة	لا	يمكن	أن	تعل

ّ
شــؤون	الأمّة	كل

يركن	في	حفظ	مقدّســاتها	ومقامها	إلى	حكومة	أنشــأها	جماعة	من	الصحابة	لم	يزكّهم	 و

إجمــاع	شــعبي،	ولا	نصّ	مقدّس،	بل	هــم	أناس	عاديون	من	الصحابــة	ونحن	نعلم	أنّ	

ئِنْ آتَانَا مِن 
َ
ونَ هُوَ أذُنٌ)٣)،	وَمِنْهُم مَــنْ عَاهَدَ الَله ل

ُ
بِيَّ وَيَقُول نَ يُــؤْذُونَ النَّ ذِىݡݔ

َّ
وَمِنْهُــمُ ال

 وَهُم 
ْ
وا

َّ
 بِــهِ وَتَوَل

ْ
وا

ُ
ا آتَاهُم مِن فَضْلِهِ بَخِل مَّ

َ
الِحيِنَ * فَل ونَنَّ مِــنَ الصَّ

ُ
نَك

َ
قَنَّ وَل دَّ نَصَّ

َ
فَضْلِــهِ ل

 الَله مَا وَعَــدُوهُ وَبِمَا 
ْ
فُــوا

َ
قَوْنَــهُ بِمَا أخْل

ْ
ــى يَوْمِ يَل

َ
وبِهِمْ إل

ُ
 فيِ قُل

ً
عْقَبَهُــمْ نِفَاقــا

َ
مُعْرِضُــونَ * فَأ

ذِبُونَ)4)،	ومنهم	من	خصّ	الله	تعالى	نفســه	بالاطّلاع	على	ســرائرهم	ونفاقهم	
ْ

 يَك
ْ
انُوا

َ
ك

.(5(…ْمُهُم
َ
مُهُمْ نَحْنُ نعْل

َ
ا تَعْل

َ
فَاقِ ل ى النݨݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

َ
 عَل

ْ
فقال	لرسوله:	… وَمِنْ أهْلِ المَدِينَةِ مَرَدُوا

فجماعــة	فيهــا	المنافــق،	وفيها	من	يــؤذي	رســول	الله،	وفيها	الــكاذب	لا	يمكن	أن	

	للمنصب	الأوّل	في	العالم	الإسلامي.
ً
	كان	ملاكا

ً
يعتبر	رأي	بعضهم	أيّا

يخ، ج2، ص٣٣1؛ شــرح نهج البلاغة، ج1،  يخ الطبري، ج٣، ص249؛ الكامل في التار 1. انظــر: تار
ص219 و ج6، ص40.

2. انظر: الأحكام السلطانیة، ص6؛ المواقف، ج٣، ص594.

٣. التوبة: 61.

4. التوبة: 77-75.

5. التوبة: 101.
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	عــلى	هذه	المعلومــات	نقــول:	إنّ	خلافــة	الصدّيق	لم	تكــن	خلافة	نصّ،	
ً
وتعليقــا

يــة	ولا	نتيجــة	انتخاب	مباشــر	ولا	غيــر	مباشــر،	نعم	بَذل	في	ســبيلها	 كثر ولا	خلافــة	أ

	رائعــة،	والتفّــت	حولهــا	طائفــة	مــن	النــاس	وانتصــرت	لهــا	
ً
بعــضُ	المســلمين	جهــودا

	بعض	المسلمين،	والبعض	 ݩّ ݧ 	ليســوا	إلاݧ
ً
جماعات	عديدة	في	المدينة،	ولكن	هؤلاء	جميعا

يّتــه	القانونية	من	 ليــس	له	حكم	مطــاع	في	الموضوع،	لأنّ	الحكم	الذي	يســتمدّ	معنو

كثر	عناصرها،	هذا	أوّلًا. الأمّة	يلزم	أن	يكون	صاحبه	ممثّلًا	للأمّة	بجميع	عناصرها	أو	أ

	الله	بنــصّ	القــرآن	الكريم،	 ݩّ ݧ 	فــلأنّ	في	المســلمين	منافقــين	لا	يعلمهــم	إلاݧ
ً
وأمّــا	ثانيــا

يه	هذا	البعض	المتوفّر	على	إنشاء	الكيان	السياسي	للأمّة	حينئذٍ	عن	النفاق	لابدّ	 وتنز

يق	النصّ	أو	الأمّة. أن	يكون	عن	طر

	الميل؛	
ّ

إذن	فليســمح	لنــا	الصدّيــق	أن	نميــل	إلى	رأي	الزهراء	بعض	الميــل	أو	كل و

ط	رجل	بلا	وجــه	قانوني	على	أمّةٍ،	وتصرّفه	
ّ
	أوضح	من	تســل

ً
لأنّنــا	لا	نجد	للفتنة	واقعا

	كالصدّيق؟رض؟	في	أيام	خلافته،	أو	في	الأشــهر	الأولى	أو	في	
ً
يــة	جميعا في	مرافقهــا	الحيو

	تقدير.
ّ

الأسابيع	الأولى	من	حكومته	التي	خطبت	فيها	الزهراء،	على	أقل

ومــا	أدري	هل	خطرت	للمتســرّعين	المســتبدّين	نتائج	اســتبدادهم	واســتقلالهم	

عــن	العناصــر	التي	كان	مــن	الطبيعي	أن	يكون	لهــا	رأي	في	الموضوع	لــو	قامت	تلك	

	
ً
يبا العناصــر	بالمعارضة،	واســتعدّ	الهاشميّون	للمقاومة،	وقد	كان	تقديــر	هذا	المعنى	قر

بة	في	مدّة	 	إلى	حــدّ	بعيد،	فكيف	لم	يتاطــوا	له	وانتهوا	إلى	نتيجتهــم	المطلو
ً
ومعقــولا

يد	على	ساعة؟! قد	لا	تز

كثر	مّما	قدّســه	أبطاله؟	فقد	بلــغ	من	تقديس	الفاروق	أنّه	 ولماذا	نقدّس	الموقف	أ

	ذلك	الموقف. أمر	بقتل	من	عــاد	إلى	مثل	بيعة	أبي	بكر)١)	وكرّر

يخ الیعقوبي، ج2، ص158. 1. صحیح البخاري، ج8، ص25؛ أنساب الأشراف، ج1، ص584؛ تار
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إذا	أردنا	أن	نأخذ	هذا	الكلام	ونفهمه	على	أنّه	كلام	إمام	يراعي	دستور	الإسلام،	 و

؛	لأنّ	القتل	
ً
فمعــنى	ذلك	أنّــه	رأى	موقف	أبي	بكر	وأصحابه	في	الســقيفة	فتنة	وفســادا

لا	يجوز	بغير	ذلك	من	الأسباب.

ه	أمّ	الفــتن؛	لأنّها	هي	الــتي	جعلت	الخلافة	ســلطان	الله	الذي	
ّ
وهــي	بعد	ذلــك	كل

يأتيــه	البــرّ	والفاجــر	كما	صرّحــت	بذلك	الســيدة	عائشــة؟رضها؟)١)	التي	كانت	بلا	شــكّ	

كم.	وهي	التي	فتحت	للأهواء	والأطماع	السياسية	ميدانها	 يّات	الحزب	الحا تمثّل	نظر

ــدت	الأحــزاب	وتناحرت	السياســات	وتفرّق	المســلمون	وانقســموا	شــرّ	
ّ
الواســع،	فتول

يخ. انقسام	ذهب	بكيانهم	الجبّار	ومجدهم	في	التار

بــع	قرن	المملكــة	الأولى	في	أرجاء	العالم	 ومــاذا	ظنّك	بهذه	الأمّة	التي	أنشــأت	في	ر

-	لم	يتّخذ	للمعارضة	
ً
بســبب	أنّ	زعيم	المعارضة	للحكومة	في	ذلك	الحين	-أعني	عليّا

أسبابها	المزعزعة	لكيان	الأمّة	ووحدتها؟!

أقول:	ماذا	تقدّر	لها	من	مجد	وســلطان	وهيمنة	على	العالم	لو	لم	تبتل	بعشّاق	الملك	

	للمعارك	الدامية	
ً
المتضاربين،	والأمراء	الســكارى	بنشــوة	الســلطان،	ولم	تكن	مســرحا

ها	
ّ
يــخ،	ولم	يســتغل	حكّامها	الغاشمــون	إمكانيات	الأمّــة	كل 	نظيرهــا	في	التار

ّ
الــتي	يقــل

؟
ً
يستهينون	بعد	ذلك	بمقدّراتها	جميعا للذّاتهم	وهنائهم	و

	إلى	زمانهما	الخاص،	فتصوّرا	أنّ	في	طاقتهما	حماية	
ݩّ ݧ يــق	والفاروق	إلاݧ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬ

لم	ينظر	الصدّݨݨݨ

الكيــان	الإســلامي،	ولكنّهمــا	لــو	تعمّقــا	في	نظرتهمــا	كمــا	تعمّقــت	الزهراء	وتوسّــعا	في	

مطالعة	الموقف	لعرفا	صدق	الإنذار	الذي	أنذرتهما	به	الزهراء.

1. البداية والنهاية، ج8، ص1٣1؛ الدرّ المنثور، ج6، ص19.
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مْتُــم 
َ

إذَا حَك ــى أهْلِهَــا وَ
َ
 الأمَانــاتِ إل

ْ
وا ــمْ أن تُــؤَدُّ

ُ
مُرُك

ْ
 إنَّ الَله يَأ

م بِهِ إنَّ الَله 
ُ

ا يَعِظُك عَدْلِ إنَّ الَله نِعِمَّ
ْ
 بِال

ْ
مُوا

ُ
ــاسِ أن تَحْك بَيْنَ النَّ
.

ً
 بَصِيرا

ً
انَ سَمِيعا

َ
ك

النساء:	5٨.





إذا	أردنــا	أن	نرتفع	بمســتوى	دراســتنا	إلى	مصاف	الدراســات	الدقيقة	فلابــدّ	أن	نأخذ	

أنفسنا	بمناهج	البحث	العلمي	في	درس	ناحيتين:

محقفاالخليفحاتج هاالزهراءالاامسألحاالفيراث

الناحيــة	الأولى:	موقــف	الخليفــة	تجــاه	ميــراث	الزهــراء	الذي	كان	يســتند	فيــه	إلى	ما	

رواه	عــن	رســول	الله؟ص؟	في	موضوع	الميراث	بأســاليب	متعدّدة	وصــور	مختلفة	لتعدّد	

مواجهــات	الخصمين،	فجاءت	الأحاديــث	التي	تنقل	روايته	وهــي	لا	تتّفق	على	حدّ	

يا،	واختصاص	 مع	على	لفظ	معيّن؛	لاختلاف	المشــاهد	التي	ترو
ُ

تعبيرٍ	واحــدٍ،	ولا	تج

	منهــا	بصيغــة	خاصّــة	للحديث	على	حســب	مــا	كان	يضــر	الخليفة	مــن	عبائر	أو	
ّ

كل

لتعدّد	الروايات	التي	رواها	في	المسألة)١).

كّد	الخليفة	من	صحّة	الحديث	الذي	 	تأ يد	أن	نلاحظ	مقدار 	شيءٍ	نر
ّ

١.	وقبل	كل

يّة	واطمئنانه	إلى	سماع	ذلك	من	رســول	الله؟ص؟	 يث	التركة	النبو 	عــلى	نفي	تور
ً ّ
رآه	دالا

1. انظــر: مســند أحمــد، ج1، ص4، ح9 و ص6، ح25؛ صحیــح البخــاري، ج4، ص42؛ صحیــح 
مسلم، ج5، ص15٣.
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م	فدك	
ّ
ثنا	به	الروايــات	من	أنّ	الخليفة	ســل ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ

يمكننا	فهــم	ذلــك	مّمــا	تحدݨݨݨّ وثباتــه	عليــه.	و

للحــوراء	وكاد	الأمر	أن	يمّ	لو	لا	أن	دخل	عمــر	وقال	له:	»ما	هذا؟	فقال:	كتاب	كتبته	

بتك	العرب	كما	 لفاطمــة	بميراثها	من	أبيها،	فقال:	مّماذا	تنفق	على	المســلمين	وقــد	حار

إن	كنّا	 تــرى.	ثّم	أخذ	]عمــر[	الكتاب	فشــقّه«)١).	ونحن	ننقل	هذه	الروايــة	في	تحفّظ	و

	شيء	كان	يشجّع	على	عدم	حكاية	هذه	القصّة	لو	لم	يكن	
ّ

نستقرب	صحّتها؛	لأنّ	كل

	على	أنّ	أمر	التســليم	وقــع	بعد	الخطبة	
ّ

إذا	صحّت	فهي	تدل لهــا	نصيــب	من	الواقــع،	و

الفاطميــة	الخالدة	ونقــل	الخليفة	لحديث	نفي	الإرث	عن	رســول	الله؟ص؟؛	لأنّ	حروب	

الردّة	التي	أشــار	إليها	عمر	في	كلامه	ابتدأت	بعد	يوم	الســقيفة	بعشرة	أيام)٢)،	وخطبة	

	كما	سبق)٣).
ً
الزهراء	قد	كانت	في	اليوم	العاشر	أيضا

٢.	وقد	أظهر	الخليفة	الندم	في	ســاعة	وفاته	على	عدم	تسليم	فدك	لفاطمة)4)،	وقد	

.	وندرك	من	 (5 	أن	قــال	للناس	وقد	اجتمعوا	حوله:	أقيلــوني	بيعتي)
ً
بلــغ	به	التأثّر	حينا

هــذا	أنّ	الخليفــة	كان	يطوي	نفســه	على	قلق	عظيم	مــردّه	إلى	الشــعور	بنقص	مادّي	

	
ً
يثور	به	ضميره	أحيانا في	حكمه	على	فاطمة	وضعف	في	المدرك	الذي	اســتند	إليــه،	و

يرة،	 فــلا	يجــد	في	مســتنداته	ما	يــدّئ	نفســه	المضطربة	وقــد	ضاق	بهــذه	الحالــة	المر

فطفحــت	نفســه	في	الســاعة	الأخيرة	بــكلام	يندم	فيه	عــلى	موقفه	من	الزهــراء،	تلك	

1. السیرة الحلبیة، ج٣، ص512، نقلًا عن سبط ابن الجوزي.

2. راجع مروج الذهب، ج2، ص٣00.

كان مســتعدّاً للتراجع  ٣. )فــي الصفحــة 109( ولعــلّ هذا يضعّف من شــأن الروايــة؛ لأنّ الخلیفــة لو 
لأجاب الزهراء إلی ما تطلب في المســجد حینما خطبت وأسمعته من التأنیب والتقريع الشيء 

ف(
ّ
الكثیر. )المؤل

4. رواه الطبري، كما في الصفحة 19 من سموّ المعنی في سموّ الذات للأستاذ الكبیر الشیخ عبدالله 
يخ الطبري. به في تار ف( لم نظفر 

ّ
ئلي. )المؤل العلا

5. الإمامة  والسیاسة، ج1، ص٣7.
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الســاعة	الحرجــة	التي	يتمثّل	فيها	للإنســان	مــا	مثّله	على	مســرح	الحيــاة	من	فصول	

كرته	خيــوط	حياته	بألوانهــا	المختلفة	 أوشــك	الســتار	أن	يُســدل	عليها،	وتجتمع	في	ذا

	التبعات. ݩّ ݧ ݧ
التي	آن	لها	أن	تنقطع،	فلا	يبق	منها	إلا

٣.	ولا	ننــى	أنّ	أبــا	بكــر	أوصى	أن	يُدفن	إلى	جوار	رســول	الله؟ص؟	)١)،	ولا	يصحّ	

	في	الموضوع،	واســتأذن	
ً
	قانونيا

ً
	إذا	كان	قــد	عدل	عــن	اعتبار	روايتــه	مــدركا ݩّ ݧ ذلــك	إلاݧ

ابنتــه	في	أن	يُدفن	فيما	ورثته	من	أرض	الحجرة	-إذا	كان	للزوجة	نصيب	في	الأرض،	

وكان	نصيب	عائشــة	يســع	ذلــك-	ولو	كان	يــرى	أنّ	تركــة	النبّي؟ص؟	صدقة	مشــتركة	

بــين	المســلمين	عامّة	للزمه	الاســتئذان	منهم.	وهــبْ	أنّ	البالغين	أجــازوا	ذلك	فكيف	

كانوا	في	ذلك	الحين؟! ين	مّمن	 بالأطفال	والقاصر

	أنّ	الخليفة	لم	ينتزع	من	نســاء	النبّي	بيوتهنّ	ومســاكنهنّ	التي	
ً
4.	ونحــن	نعلم	أيضا

يق	الذي	 كــن	يســكنّ	فيها	في	حياة	رســول	الله؟ص؟	فما	عســاه	أن	يكــون	ســبب	التفر

إبقاء	بيوت	 أنتــج	انتــزاع	فدك	من	الزهــراء	وتصيص	حاصلاتهــا	للمصالح	العامّــة	و

نســاء	النبّي؟ص؟	لهنّ	يتصرّفن	فيها	كما	يتصرّف	المالك	في	ماله	حتّی	تُستأذن	عائشة	

	ببضعة	النــبّي؟ص؟!	أو	
ً
يــث	مختصّــا كان	الحكــم	بعــدم	التور في	الدفــن	في	حجرتهــا؟	أ

أنّ	بيــوت	الزوجات	كانت	نِحلة	لهنّ؟	فلنا	أن	نســتفهم	عمّا	أثبــت	ذلك	عند	الخليفة	

ولم	تقــم	بيّنــة	عليــه	ولا	ادّعتــه	واحــدة	منهــنّ،	وليســت	حيازتهــنّ	للبيــوت	في	زمــان	

	عــلى	ملكيتهنّ	لهــا؛	لأنّها	ليســت	حيــازة	اســتقلالية،	بل	من	
ً
رســول	الله؟ص؟	شــاهدا

	زوجة	بالنسبة	إلى	زوجها؟	كما	أنّ	نسبة	البيوت	إليهنّ	
ّ

شؤون	حيازة	النبّي؟ص؟	ككل

	على	ذلــك؛	لأنّ	الإضافة	يكفي	في	
ّ

)٢)	لا	يــدل نَّ
ُ

يمــة:	وَقَــرْنَ فـِـي بُيُوتِك في	الآيــة	الكر

يخ الطبري، ج٣، ص422. 1. أنساب الأشراف، ج10، ص95؛ تار

2. الأحزاب: ٣٣.



لكهالااالح ثحب 144ا

صحّتهــا	أدنى	ملابســة،	وقد	نســبت	إلى	النــبّي؟ص؟	في	القــرآن	الكريم	بعــد	تلك	الآية	

ا 
ݩّ ݧ ݧ
بِيّ إل  بُيُوتَ النَّ

ْ
وا

ُ
ا تَدْخُل

َ
 ل

ْ
ذِينَ آمنُوا

َّ
ها ال بمقــدار	قليل؛	إذ	قال	الله	تبارك	وتعالى:	يَا أيُّ

	عليه	هذه	الآية.	
ّ

مْ)١).	فإذا	كان	الترتيب	القرآني	حجّة	لزم	الأخذ	بما	تدل
ُ

ك
َ
أن يُؤْذَنَ ل

وورد	في	صحاح	السُــنّة	عن	رسول	الله؟ص؟	إســناد	البيت	إليه	في	قوله:	»ما	بين	بيتي	

ياض	الجنّة«)٢). ومنبري	روضة	من	ر

يث	الأنبياء	الــذي	ذهب	إليه	الخليفة	 5.	ولنتســاءل	عمّــا	إذا	كان	الحكم	بعدم	تور

مّما	اختزنه	الوحي	لخاتم	المرسلين؟ص؟،	واقتضت	المصلحة	تأخيره	عن	وقت	الحاجة	و	

إجراءه	على	الصدّيقة	دون	سائر	ورثة	الأنبياء؟	أو	أنّ	الرسُل	السابقين	قد	أهملوا	تبليغه	

	بالمادة	الزائفة	واســتبقاءً	لهــا	في	أولادهم	وآلهم؟	أو	
ً
يــف	خلفائهم	وورثتهم	به	طمعا وتعر

يــث	ومع	ذلك	لم	يؤثر	في	 يق	ونفّذوا	الحكم	بعدم	التور أنّهــم	كانوا	قد	انتهجوا	هــذا	الطر

؟	أو	أنّ	السياسة	السائدة	يومذاك	هي	التي	أنشأت	هذا	الحكم؟
ً
يخ	جميعا التوار

	عــلى	أحــبّ	 6.	ومــن	جهــةٍ	أخــرى	هــل	يمكننــا	أن	نقبــل	أنّ	رســول	الله؟ص؟	يَجــرُّ

يســرّ	لسرورها	 بهم	منه	البلايا	والشــدائد،	وهي	التي	يغضب	لغضبها	و الناس	إليه	وأقر

كثر	مــن	إعلامها	 فــه	دفــع	هــذه	المحن	عنهــا	أ
ّ
ينقبــض	لانقباضهــا)٣)،	ولم	يكــن	ليكل و

	له	أن	تُرزى	ابنته،	
َ

ذّ
َ
	تطلب	ما	ليس	لها	بحقّ،	وكأنّ	رســول	الله؟ص؟	ل

َّ
بحقيقة	الأمر	لئلا

ية	فتكون	أداة	اختلافٍ	وصخبٍ	بين	المســلمين	عامّة،	وهو	الذي	 ثّم	تتّســع	هذه	الرز

	على	كتمان	الخبر	عنها	مع	الإسرار	به	إلى	أبي	بكر؟!
ً
رسل	رحمةً	للعالمين،	فبقي	مصرّا

ُ
أ

1. الأحزاب: 5٣.

2. مســند أحمــد، ج2، ص2٣6، ح7222 و ص٣76، ح8872، صحیح البخاري، ج2، ص57؛ 
سنن الترمذي، ج5، ص718، ح٣915و٣916.

ف( یراجع: مســند أحمد، 
ّ
٣. هذه صیغ أحاديث متعدّدة وردت في الصحاح عن النبيّ؟ص؟. )المؤل

ج4، ص5، ح16222؛ صحیح البخاري، ج4، ص210و219؛ صحیح مسلم، ج7، ص140.
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نظرةاعلىاالخكثياالذداثواهاالخليفح

يــة	بعد	الملاحظــات	التي	 ١.	لأجــل	أن	نلــقي	نظــرةً	عــلى	الحديث	مــن	الناحيــة	المعنو

أسلفناها	نقسّم	الصيغة	التي	جاءت	في	روايات	الموضوع	إلى	قسمين:

متــه	فاطمــة،	ثّم	قــال:	يا	
ّ
الأوّل:	مــا	جــاء	في	بعضهــا	مــن	أنّ	أبــا	بكــر	بكــى	لّمــا	كل

الأنبيــاء	 إنّ	 قــال:	 إنّــه	 و 	،
ً
درهمــا ولا	 	

ً
دينــارا أبــوكِ	 ث	 ورَّ مــا	 والِله	 بنت	رســول	الله،	

ثون)١).	وما	ورد	في	حديث	الخطبة	من	قوله:	»إنّي	سمعت	رسول	الله؟ص؟	يقول:	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬݪِ
لا	يورݨݨݨݦّ

	لكنّا	نورّث	
ً
	ولا	دارا

ً
	ولا	عقــارا

ً
	ولا	فضّــة	ولا	أرضــا

ً
إنّــا	معاشــر	الأنبيــاء	لا	نورّث	ذهبــا

الإيمان	والحكمة	والعلم	والسُنّة«)٢).

الثاني:	التعبير	الذي	تنقله	عدّة	أخبار	عن	الخليفة	وهو	ما	رواه	عن	رسول	الله؟ص؟	

من	أنّا	لا	نورّث،	ما	تركناه	صدقة)٣).

	بوضوحٍ	
ّ

٢.	والنقطة	المهمّة	في	هذا	البحث	هي	معرفة	ما	إذا	كانت	هذه	الصيغ	تدل

يــلًا	-وهو	)النــصّ(	في	العــرف	العلمي-	عــلى	أنّ	النبّي؟ص؟	 	ولا	تأو
ً
لا	يقبــل	تشــكيكا

إن	كانت	للتعبير	 لا	تــورث	تركته،	أو	مــا	إذا	كانت	تصلح	للتعبير	بها	عن	معنًى	آخــر،	و

يث	أصلح	وهــو	)الظاهر(	في	الاصطلاح.	وللمســألة	تقدير	 بها	عن	الحكــم	بعدم	التور

ثالــث	وهــو	أن	لا	يرجّح	المعنى	الــذي	هو	في	صالح	الخليفة	على	ما	قــد	يؤدّي	باللفظ	

من	معان	أخر،	وهو	)المجمل(.

	
ً
٣.	إذا	لاحظنا	القســم	الأوّل	من	صيغ	الحديث	وجدنا	رواياته	تقبل	أن	تكون	بيانا

يمكــن	أن	تكون	كنايــةً	عن	معنًى	 يث	الأنبيــاء	كما	فهمــه	الخليفة،	و يع	تور لعــدم	تشــر

1. السقیفة وفدك، ص10٣؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص216.

2. السقیفة وفدك، ص101؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص214.

٣. صحیح البخاري، ج4، ص42؛ صحیح مسلم، ج5، ص15٣.
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لا	يبعد	أن	يقع	في	نفس	رســول	الله؟ص؟	بيانه؛	وهو	تعظيم	مقام	النبوّة	وتجليل	الأنبياء؛	

كثر	مادّية	من	الزهد	 وليس	من	مظهــر	للجلالة	الروحية	والعظمة	الإلهية	أجلى	دلالــةً	وأ

في	الدنيــا،	ولذائذها	الزائفة،	ومتعهــا	الفانية.	فلماذا	لا	يجوز	لنــا	افتراض	أنّ	النبّي؟ص؟	

أراد	أن	يُشير	إلى	أن	الأنبياء	أناس	ملائكيّون	وبشر	من	الطراز	الأسمى	الذي	لا	تشوبه	

ية؟	لأنّ	طبيعتهم	قد	اشــتُقّت	من	عناصر	الســماء	 الأنانيّــات	الأرضية	والأهواء	البشــر

	منابع	
ً
	ودائما

ً
-بمعناها	الرمزي-	المتدفّقة	بالخير،	لا	من	مواد	هذا	العالم	الأرضي،	فهُم	أبدا

الخيــر،	والطالعون	بالنــور،	والمورّثــون	للإيمان	والحكمــة،	والمركّزون	للســلطان	الإلهي	في	

الأرض.	وليســوا	مصادر	للثروة	بمعناها	المصطلح	عليه	في	عرف	الناس،	ولا	بالســاعين	

	ولا	فضّــة	
ً
وراء	نفائســها.	ولمــاذا	لا	يكــون	قولــه:	»إنّــا	معاشــر	الأنبيــاء	لا	نــورّث	ذهبــا

يثهم	لهذه	الأشــياء	إنّما	 «	كنايــةً	عن	هــذا	المعــنى؟	لأنّ	تور
ً
	ولا	دارا

ً
	ولا	عقــارا

ً
ولا	أرضــا

	
ً
يكون	بحيازتهم	لها	وتركهم	إيّاها	بعد	موتهم،	وهم	منصرفون	عنها	لا	يسبون	لها	حسابا

يث	لعدم	 	ليحصلوا	على	شيء	منها.	فما	هو	تحــت	اللفظ:	نفي	التور
ً
ولا	يقيمــون	لها	وزنا

وجــود	التركــة،	كما	إذا	قلنــا:	إنّ	الفقراء	لا	يورّثــون،	لا	أنّهم	يختصّون	عن	ســائر	الناس	

يــان	أحكام	الإرث	عــلى	تركاتهم.	والهدف	الأصــلي	من	الكلام	 بحكــم	يقضي	بعدم	جر

ية	الرائعة	 بيان	جلال	الأنبياء.	وهذا	الأســلوب	من	البيان	مّما	يتّفق	مع	الأساليب	النبو

التي	تطفح	بالمعاني	الكبار	وتزخر	بأسماها	في	موجاتها	اللفظية	القصيرة.

يث	 	للحديث	يلــزم	أن	نعرف	معــنى	التور 4.	ولكــي	تتّفــق	معي	على	تفســيرٍ	معــيّنٍ

ث	مَن	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
،	فالمــورݨݨݨّ

ً
يث	جعــل	شيءٍ	ميراثا لنفهــم	الجملة	النافية	لــه	كما	يلزم.	ومعنى	التور

ين: يبه،	وهذا	الانتقال	يتوقّف	على	أمر 	لانتقال	المال	من	الميت	إلى	قر
ً
يكون	سببا

أحدهما:	وجود	التركة.

والآخر:	القانون	الذي	يجعل	للوارث	حصّة	من	مال	الميت.	ويصل	الأوّل	بسبب	

	
ً
كان	فردا نفــس	الميــت،	والثــاني	بســبب	المشــرّع	الذي	وضــع	قانــون	الوراثــة	ســواء	أ
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	يشرّع	
ً
يعية،	أو	هيئة	تقوم	على	ذلك،	أو	نبيّا أســندت	إليه	الناس	الصلاحيات	التشــر

	من	الميّت	والمشــرّع	له	نصيــب	من	إيجاد	التــوارث،	ولكن	
ٌّ

بوحي	من	الســماء؛	فــكل

المــورّث	الحقيقي	الذي	يســتحقّ	التعبير	عنه	بهــذا	اللفظ	بحقّ	هو	الميّــت	الذي	أوجد	

فه	من	ثروة،	وأمّا	المشــرّع	
ّ
مادة	الإرث؛	لأنّه	هو	الذي	هيّأ	للإرث	شــرطه	الأخير	بما	خل

	بالفعل،	بل	
ً
	معيّنا

ً
	من	ذلك	الطراز؛	لأنّه	لم	يجعل	بوضعه	للقانــون	ميراثا

ً
فليــس	مورّثــا

به.	 فه	بعد	موتــه	فهو	لأقار
ّ
	وخل

ً
	يقضي	بأنّ	الميّــت	إذا	كان	قد	ملك	شــيئا

ً
ع	نظامــا شــرَّ

وهذا	وحــده	لا	يكفي	لإيجاد	مال	موروث	في	الخارج،	بل	يتوقّف	على	أن	يكون	الميّت	

فه	بعده.
ّ
	من	المال	وخل

ً
قد	أصاب	شيئا

	إلى	طبيعــة	مــن	الطبائع،	
ً
	خاصّــا

ً
يعي	نظيــر	مَــن	يضيــف	عنصــرا فالواضــع	التشــر

فيجعلها	قابلة	لإحــراق	ما	يلاقيها.	فإذا	ألقيتَ	إليها	بورقةٍ	فاحترقت	كنت	أنت	الذي	

ل	ذلك:	
ّ
أحرقتهــا	لا	مَن	أضــاف	ذلك	العنصر	المحرق	إلى	الطبيعــة.	والقاعدة	التي	تعل

	شيء	يُسند	بحسب	أصول	التعبير	إلى	المؤثّر	الأخير	فيه.	وفي	ضوء	هذه	القاعدة	
ّ

أنّ	كل

	على	أنّــه	المؤثّــر	الأخيــر	في	الإرث،	وهو	
ّ

يــث	إلى	شــخص	تــدل نعــرف	أنّ	نســبة	التور

المــوروث	الذي	أوجد	التركة.	فالمفهوم	من	جملــة	»أنّ	الأنبياء	يورّثون«	أنّهم	يصلون	

يث	عنهــم	كان	مدلول	هذا	 إذا	نــفي	التور عــلى	الأمــوال	ويجعلونها	تركــةً	من	بعدهم،	و

النــفي	أنّهــم	لا	ييّئون	للإرث	شــرطه	الأخيــر،	ولا	يســعون	وراء	الأمــوال	ليتركوها	بعد	

يعي،	 يث	التشر إذن	فليس	معنى:	أنّ	الأنبياء	لا	يورّثون،	عدم	التور وفاتهم	لورثتهم.	و

يث	الحقيقي	 ،	بــل	التور
ً
	حقيقيا

ً
يثا ونــفي	الحكم	بــالإرث؛	لأنّ	الحكم	بالإرث	ليــس	تور

تهيئة	نفس	التركة	وهذا	هو	المنفي	في	الحديث.

يث	الذي	نفاه	خاتم	النبيّين	عن	الأنبياء،	إن	 وعلى	طراز	آخر	مــن	البيان:	أنّ	التور

يعي	كان	مفاد	النفي	إلغاء	قانون	الإرث	من	شرائع	السماء؛	لأنّ	 يث	التشر كان	هو	التور

إن	كان	 يثهــم	خاصّة.	و يعي	لا	يختصّ	بورثتهــم	حتّی	يكون	المنفي	تور يثهم	التشــر تور
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يث	الحقيقي	-بمعنى	تهيئة	الجوّ	المناسب	للإرث-	سقطت	العبارة	عمّا	أراد	لها	 هو	التور

الصدّيق	من	معنى	وكان	معناها:	أنّ	الأنبياء	لا	تركة	لهم	لتورث.

	
ً
5.	وفي	الروايــة	الأولى	مهّــد	الخليفــة	للحديــث	بقولــه:	والله	مــا	ورّث	أبــوكِ	دينارا

،	وهذا	التعبيــر	واضحٌ	كل	الوضوح	في	نفي	التركة	وعدم	ترك	رســول	الله؟ص؟	
ً
ولا	درهمــا

	من	المال.	فإذا	صحّ	للخليفة	أن	يستعمل	تلك	الجملة	في	هذا	المعنى	فليصحّ	أن	
ً
شيئا

يكون	هو	المقصود	منها. 	و
ً
	صيغة	الحديث	عليه	أيضا

ّ
تدل

إذا	لاحظنــا	الأمثلــة	التي	ذكــرت	في	الرواية	الثانية	نجد	فيها	مــا	يعزّز	قيمة	هذا	 6.	و

التفسير؛	لأنّ	ذكر	الذهب	والفضة	والعقار	والدار	مع	أنّها	من	مهمّات	التركة	لا	يتّفق	مع	

تفســير	الحديث	بأنّ	التركــة	لا	تورّث؛	لأنّ	اللازم	ذكر	أتفه	الأشــياء	لبيان	عموم	الحكم	

بعــدم	الإرث	لســائر	مصاديــق	التركــة.	كمــا	إنّــا	إذا	أردنــا	أن	نوضّح	عــدم	إرث	الكافر	

إنّما	نقول:	إنّه	 	و
ً
	ولا	فضّة	ولا	دارا

ً
لــشيء	من	تركة	أبيه	لم	نقل:	إنّ	الكافر	لا	يــرث	ذهبا

لا	يرث	تمرة	واحدة	من	تركة	الميّت.

	أقســام	التركة	يقتضي	
ّ

بتعبيــر	واضــح	أنّ	الاهتمام	بتوضيــح	عموم	الحكم	لــكل و

يــح	ببعــض	أقســام	المــال	الــذي	قــد	يتوهّم	متوهّــم	عــدم	اندارجــه	في	التركة	 التصر

	لا	نصيــب	لهــم	مــن	 	تــورث.	وقولنــا:	»الأنبيــاء	لا	يورّثــون«	أو	»إنّ	الكفّــار الــتي	لا

	والذهــب	والفضة	 	والعقار 	على	عدم	انتقــال	الــدار
ّ

	أوّل	ما	يــدل
ّ

تركــة	آبائهــم«	يــدل

ها.	فذكر	هذه	الأمــور	في	الحديث	يرجّح	أنّ	المقصود	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬ
وغيرهــا	من	نفيــس	التركة	ومُهمݨݨݨݨّ

يث	الأنبياء	بيــانَ	زهدهم	وعــدم	اهتمامهم	بالحصول	عــلى	نفائس	الحياة	 بنــفي	تور

المحــدودة	الــتي	يتنافس	فيهــا	المتنافســون؛	لأنّ	المناســب	لهذا	الغرض	ذكــر	الأموال	

	للزهد	والمقامــات	الروحيــة	العليا.	وأمّا	
ً
يثها	منافيــا المهمّــة	التي	تكــون	حيازتهــا	وتور

يعة	فاللائق	بــه	ذكــر	التوافه	مــن	التركة	دون	 يــث	في	الشــر الإخبــار	عن	عــدم	التور

الواضحة	المهمّة. أقسامه	
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٧.	وأمر	آخر	يشــهد	لما	ذكرناه	من	التفســير	وهو	الجملة	الثانية	الإيجابية	في	الحديث،	

يع	وراثة	 	على	تشر
ّ

أي	جملة:	»ولكنّا	نورّث	الإيمان	والحكمة	والعلم	والسُنّة«،	فإنّها	لا	تدل

إشــاعتها	بين	الناس.	 	يؤهّلهم	لنشــرها	و هذه	الأمور،	بل	على	توفّرها	في	الأنبياء	إلى	حدٍّ

يث	بيان	أنّ	الأنبياء	لا	يسعون	 فقد	نفهم	حينذٍ	أنّ	المراد	بالجملة	الأولى	التي	نفت	التور

للحصول	على	الذهب	والعقار	ونحوهما،	ولا	يكون	لهم	من	ذلك	شيء	ليرثه	آلهم.

يّة	عن	النبّي؟ص؟	بقوله:	إنّ	الناس	 	لنا	أن	نقيــس	عبارة	الحديث	المرو ٨.	ولا	يجوز

ين؛	لأنّ	المشــرّع	إذا	 بهــم)١)،	بل	يلزمنا	أن	نفــرّق	بين	التعبير لا	يورّثــون	الكافــر	من	أقار

	
ً
ــم	عمّن	يشــرّع	لهم	أحكامهم	كان	الظاهر	من	كلامه	أنّــه	يلقي	بذلك	عليهم	حكما

ّ
تكل

بهم	لا	يصحّ	 يث	الناس	للكافر	من	أقار 	النبّي؟ص؟	عن	عدم	تور مــن	الأحكام.	فإخبار

يعته.	 	فــوق	هذا	عــلى	أنّ	الكافــر	لا	يرث	في	شــر
ّ

تفســيره	بأنّــه	إخبــار	فقط،	بــل	يدل

وتتلــف	عــن	ذلك	العبارة	التي	نقلهــا	الخليفة؛	لأنّ	موضوع	الحديــث	فيها	هو	الأنبياء	

	على	
ّ

يعات	النبّي؟ص؟	وأحكامه،	فليــس	في	الأمر	ما	يدل لا	جماعة	مّمن	تشــملهم	تشــر

يثهم. 	وراء	الإخبار	عن	عدم	تور ٍ ݫ حكمݭݭݭݫ

	ما	يوزون	على	شيء	مّما	ذُكر	في	الحديث،	
ً
9.	وليس	لك	أن	تعترض	بأنّ	الأنبياء	كثيرا

؛	لأنّك	قد	تتذكّر	أنّ	الذي	نُفي	
ً
فيلزم	على	ما	ذكرت	من	التفســير	أن	يكون	الحديث	كاذبــا

يث	خاصّة،	وهو	ينطوي	على	معنًى	خاصّ،	وأعني	به	إسناد	الإرث	 عن	الأنبياء	هو	التور

إلى	المورّث.	وهذا	الإسناد	يتوقّف	على	أن	يكون	المورّث	قد	سعى	في	سبيل	الحصول	على	

	بعده،	كما	يتوقّف	معنى	المهذّب	على	استعمال	وسائل	التهذيب.	
ً
المال	الذي	تركه	ميراثا

يذّب	نفسه	على	هدى	 فإذا	استطاع	شخص	أن	يقرأ	أفكار	عالم	من	علماء	الأخلاق،	و

ي عنه؟ص؟ أنّه قال: لا یرث المســلم الكافر  رَدَ هــذا المضمون بألفاظ وعبارات أخــرى، فقد رو 1. وَ
ولا الكافــر المســلم. راجــع ســنن ابــن ماجــة، ج2، ص911،  ح2729و 27٣0؛ ســنن أبي داود، 

ج2، ص8، ح2909.
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	أو	
ً
كان	تهذيبا ؛	لأنّ	إيجاد	أي	شيء	سواء	أ

ً
با

ّ ݧ تلك	الأفكار،	لم	يصحّ	تسمية	ذلك	العالم	مهذݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِݨݨݨݧ

	إذا	كان	للشخص	عمل	 ݩّ ݧ ݧ
	أو	نحو	ذلك	لا	يســتقيم	إســناده	إلى	شخص	إلا

ً
	أو	تعليما

ً
يثا تور

	من	
ً
إن	حازوا	شــيئا إيجــابي،	وتأثيــر	ملحوظ	في	تحقّق	ذلــك	الشيء	الموجــود.	والأنبياء	و

	.
ً
العقارات	والدور	ولكن	ذلك	لم	يكن	بسعي	منهم	وراء	المال	كما	هو	شأن	الناس	جميعا

ونقــرّر	علاوة	على	هــذا:	أنّ	المقصود	من	الكلام	ليس	هو	بيان	أنّ	الأنبياء	لا	يورّثون	

	عليه	ذلك	من	مقامهم	وامتيازهم.	وما	دامت	الجملة	كذلك	
ّ

ولا	يتركون	مالًا،	بل	ما	يدل

ولم	يكــن	الهــدف	الحقيقي	منها	بيان	معناهــا	الحرفي	فلا	يمنع	حيــازة	الأنبياء	لبعض	تلك	

	عن	الكريم	بأنّه	كثير	
ً
الأموال	عن	صواب	التفســير	الذي	قدّمناه،	كمــا	أنّ	من	كنّى	قديما

كان	في	بيت	الكريم	رماد،	أو	لا؛	لأنّه	لم	يرد	نعته	بهذا	الوصف	 	سواء	أ
ً
الرماد	لم	يكن	كاذبا

إنّما	أشــار	به	إلى	كرمه،	لأنّ	أظهر	لوازم	الكــرم	يومذاك	كثرة	المطابخ	الموجبة	لكثرة	 	و
ً
حقّا

يث	من	أوضح	آثار	الزهد	والورع،	فيجوز	أن	يكون	رسول	الله؟ص؟	قد	 الرماد.	وعدم	التور

أشار	إلى	ورع	الأنبياء	بقوله:	إنّ	الأنبياء	لا	يورّثون.

١0.	ولأجــل	أن	نتبــيّن	معــنى	القســم	الثاني	مــن	صيغ	الحديــث	يلزمنــا	أن	نميّز	بين	

معانٍ	ثلاثة:

الأوّل:	أنّ	تركة	الميّت	لا	تورّث،	ومعنى	هذا	إنّ	ما	كان	يملكه	إلى	حين	وفاته،	وتركه	

بعده	لا	ينتقل	إلى	آله	بل	يصبح	صدقةً	حين	موته.

الثــاني:	أن	مــا	تصدّق	به	الميّــت	في	حياته،	أو	أوقفه	على	جهــات	معيّنة	لا	يورث	

،	والورثة	إنّما	يورّثون	غير	الصدقات	من	الأموال	التي	كان	يملكها	
ً
بل	يبق	صدقةً	ووقفا

الميّت	إلى	حين	وفاته.

	ما	سوف	يتركه	من	
ّ

الثالث:	أنّ	الشخص	ليس	لديه	أموال	مملوكة	له	لتورث،	وكل

أموال	إنّما	هو	من	الصدقات	والأوقاف.

	
ّ

ومتی	عرفنــا	الفارق	بين	هذه	المعــاني	يظهر	أنّ	صيغة	الحديث	ليســت	واضحة	كل
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ية	إمكانيّات	التفسير	 الوضوح	ولا	غنيّة	عن	البحث	والتمحيص،	بل	في	طاقتها	التعبير

؛	فإنّ	النصف	الثــاني	من	الحديث	وهو	»مــا	تركناه	صدقة«	
ً
بالمعــاني	الآنفة	الذكــر	جميعا

يمكن	أن	يكون	تكملة	 	من	مبتدأ	وخبر،	و
ً
يجوز	أن	يكون	مستقلًا	في	كيانه	المعنوي،	مركّبا

لجملــة	لا	نورّث.	فــفي	الحالة	الأولى	يقبل	الحديث	التفســير	بالمعــنى	الأوّل	والثالث	من	

المعاني	الســابقة؛	لأنّ	جملة	»ما	تركناه	صدقة«	قد	يــراد	بها	أنّ	التركة	لا	تنتقل	من	ملك	

إنّما	تصبح	صدقة	بعد	موته،	وقد	يقصد	بها	بيان	المعنى	الثالث،	وهو	أنّ	 الميّت	إلى	آله	و

	ليورّث،	كما	إذا	أشــار	الإنســان	إلى	
ً
جميع	التركة	صدقة	ولم	يكن	يملك	منها	الميّت	شــيئا

ها.
ّ

إنّما	هي	صدقاتٌ	أتولا 	لي	و
ً
أموالِه	وقال:	إنّ	هذه	الأموال	ليست	ملكا

	على	المعنى	الثــاني؛	أي	أنّ	
ّ

ية	يــدل والحديــث	عــلى	تقدير	أن	تكــون	له	وحدة	معنو

يكون	الموصول	 الصدقات	التي	تصدّق	بها	الميّت	في	حياته	لا	تورّث	دون	سائر	تركته،	و

يتّضح	من	الصيغة	على	هذا	التقدير	نفس	ما	يفهم	منها	إذا	انعكس	 .	و
ً
مفعولًا	لا	مبتدأ

الترتيب	فيها	وجاءت	هكذا:	ما	تركناه	صدقة	لا	نورّثه،	فكما	يُؤت	بهذه	الجملة	لبيان	أنّ	

الصدقات	لا	تورث،	لا	أنّ	كل	أقسام	التركة	صدقة،	كذلك	يصحّ	أن	يقصد	نفس	ذلك	

	على	عدم	انتقال	الصدقات	إلى	 المعنى	من	صيغة	الحديث	بترتيبها	المأثور،	فتكون	دليلاً

يه	علينا	أن	نشير	 .	وقد	يكون	من	حقّ	ســيبو
ً
يع	الإرث	إطلاقا الورثة،	لا	على	عدم	تشــر

	
ً
يا إلى	أنّ	قواعد	النحو	ترفع	كلمة	)صدقة(	على	تقدير	استقلال	»ما	تركناه	صدقة«	معنو

م	
ّ
وتنصبهــا	على	التقدير	الآخــر.	ومن	الواضــح	أنّ	الحركات	الإعرابيــة	لا	تلحظ	في	التكل

عادةً	بالنسبة	إلى	الحرف	الأخير	من	حروف	الجملة	للوقوف	عليه	المجوّز	لتسكينه.

إذن	فقــد	وضعنا	بين	يــدي	الحديث	عدّة	من	المعاني	في	ســبيل	البحث	عن	 ١١.	و

	على	أنّ	
ّ

مدلولــه.	وليــس	من	الإســراف	في	القول	أن	نقــرّر	أنّ	تفســير	الحديث	بما	يــدل

ين،	بل	قد	نتبيّن	 أموال	النبّي؟ص؟	تكون	صدقة	بعد	موته	لا	يرجح	على	المعنيين	الآخر

	من	الرجحــان	للمعنى	الثاني،	وهــو	أنّ	المتروك	صدقة	لا	يورّث،	دون	ســائر	التركة	
ً
لونــا
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إذا	تأمّلنــا	ضميــر	الجمــع	في	الحديــث،	وهــو	النــون،	وهضمنــا	دلالتــه	كما	يجــب؛	لأنّ	

	على	سبيل	المجاز،	ثّم	هو	بعد	ذلك	 ݩّ ݧ ݧ
اســتعماله	في	شــخصه	الكريم	خاصّة	لا	يصحّ	إلا

بعيــد	كل	البعد	عــن	تواضع	رســول	الله؟ص؟	في	قوله	وفعلــه.	فالظواهر	تجمــع	على	أنّ	

	
ً
النون	قد	استعملت	في	جماعة،	وأنّ	الحكم	الذي	تقرّره	العبارة	ثابت	لها	وليس	مختصّا

بالنــبّي؟ص؟	والأوفق	بأصــول	التعبير	أن	تكــون	الجماعة	جماعة	المســلمين	لا	الأنبياء؛	

	عليهم.
ّ

ينة	تعيّن	هؤلاء،	ولم	يسبق	بعهد	يدل لأنّ	الحديث	مجرّدٌ	عن	قر

	أنّها	كانت	مقترنة	حال	صدورها	 وليس	لك	أن	تعترض	بــأنّ	صيغة	الحديث	يجوز

	على	أنّ	مراده	من	الضمير	جماعة	الأنبياء؛	
ّ

ينة	أو	مسبوقة	بعهد	يدل من	النبّي؟ص؟	بقر

لأنّ	الــلازم	أن	نعتبر	عدم	ذكر	الخليفة	لشيءٍ	من	ذلك	-مع	أنّ	الراوي	لحديث	لابدّ	له	

من	نقل	ســائر	مــا	يتّصل	به	مّما	يصلح	لتفســيره-	دليلًا	على	ســقوط	هذا	الاعتراض.	

إذن	فليكن	الواقــع	اللفظي	 وأضــف	إلى	هــذا	أنّ	إغفــال	ذلك	لم	يكن	مــن	صالحــه،	و

يادة	ولا	نقيصة. للحديث	هو	الواقع	المأثور	عن	الخليفة	بحدوده	الخاصّة	بلا	ز

	عند	صدور	العبارة	من	
ً
والمفهوم	من	الضمير	حينئذٍ	جماعة	المسلمين؛	لحضورهم	ذاتا

مين	على	أنّهم	إذا	أوردوا	جملة	في	مجتمع	من	الناس،	
ّ
النــبّي؟ص؟.	وقد	جرت	عادة	المتكل

يــدوا	بالضمير	الجماعة	الحاضرة.	 م	الموضوع	للجماعة	أن	ير
ّ
وأدرجــوا	فيها	ضمير	المتكل

	من	العلماء	اجتمع	عنده	جماعة	من	أصدقائه،	وأخذ	يدّثهم	وهو	يعبّر	
ً
فلو	أنّ	شــخصا

م	يعني	
ّ
فُهِمَ	من	الضمير	أنّ	المتكل

َ
م	الموضوع	للجمع	بلا	سبق	ذكر	العلماء،	ل

ّ
بضمير	المتكل

ين	لا	معشر	العلماء	الذين	يندرج	فيهم،	ولو	أراد	 بالجماعة	نفســه	مع	أصدقائه	الحاضر

	.
ً
	بل	ملغزا

ً
ين	لم	يكن	مبيّنا جماعة	غير	أولئك	الحاضر

	على	هذا	التقدير	ماذا	تراه	يكون	هذا	الحكم	الذي	أثبته	الحديث	للمســلمين	
ً
وتعليقا

يث	 	عليهم-	هل	يجوز	أن	يكــون	عبارة	عن	عدم	تور
ّ

-الذيــن	قد	عرفنا	أنّ	الضمير	يدل
إنّما	هي	من	الصدقات؟	 	له	و

ً
المسلم	لتركته؟	أو	أنّ	الأموال	التي	عند	كل	مسلم	ليست	ملكا
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يع	الإسلام؛	لأنّ	المسلم	في	عرف	القرآن	يملك	 !	فإنّ	هذا	لا	يتّفق	مع	الضروري	من	تشر
ّ

كلا

ةٍ  يورث	ما	يتركه	من	أموال	بَعْدِ وَصِيَّ بألوان	متعدّدة	من	أســباب	الملك	عند	الناس،	و

	أنّ	الصدقة	 ݩّ ݧ ݧ
يُــوِ�ي بِهَا أوْ دَيْــنٍ)١).	وأنت	ترى	معي	الآن	بوضوح	أنّ	الحكــم	ليس	إلا

لا	تورث)٢)،	فإنّ	هذا	أمر	عامّ	لا	يختصّ	بصدقة	دون	صدقة	بل	يطّرد	في	سائر	صدقات	

يع	مع	 يث	الصدقات	في	صدر	زمان	التشر المسلمين.	ولا	غرابة	في	بيان	الحكم	بعدم	تور

يعة	وأحكامها	لم	تكن	قد	تقرّرت	واشتهرت	بين	المسلمين،	 وضوحه	الآن؛	لأنّ	قواعد	الشر

فكان	لاحتمال	انفســاخ	الصدقات	والأوقاف	بموت	المالك	ورجوعها	إلى	الورثة	متّســع،	

ولا	يضعضع	قيمة	هذا	التفسير	عدم	ذكر	الزهراء	له	واعتراضها	به	على	الخليفة:

أمّــا	أوّلًا:	فــلأنّ	الموقف	الحــرج	الذي	وقفتــه	الزهراء	في	ســاعتها	الشــديدة	لم	يكن	

يد	 كمة	الــتي	كانت	تر ليتّســع	لمثل	تلك	المناقشــات	الدقيقــة؛	حيث	إنّ	الســلطة	الحا

تنفيذ	قراراتها	بصورة	حاسمة	قد	سيطرت	على	الموقف	بصرامة	وعزم	لا	يقبلان	جدالًا،	

يــد	في	جواب	اســتدلال	خصمه	بآيــات	ميــراث	الأنبياء	على	 ولــذا	نــرى	الخليفة	لا	يز

الدعــوى	الصارمة	إذ	يقول:	هو	هكذا	-كما	في	طبقات	ابن	ســعد)٣)-	فلم	يكن	مصير	

	الردّ	والفشل. ݩّ ݧ هذه	المناقشات	لو	قدّر	لها	أن	تساهم	في	الثورة	بنصيب	إلاݧ

:	فلأنّ	هذه	المناقشــات	لم	تكن	تتّصل	بهــدف	الزهراء	وغرضها	الذي	كان	
ً
وأمّا	ثانيا

ها،	فمن	الطبيعــي	أن	تقتصر	على	
ّ
يتلخّــص	في	القضــاء	على	جهــاز	الخلافة	الجديــدة	كل

	في	خطابهــا	الخالد	
ً
الأســاليب	الــتي	هي	أقــرب	إلى	تحقيق	ذلــك	الغــرض،	فتراها	مثــلا

،	ولكنّها	لم	تتجاوز	في	احتجاجها	الوجوه	البديية	
ً
بهم	معــا خاطبت	عقول	الناس	وقلو

1. النساء: 11.

2. وقد ذكر بعض علماء الســنة أيضاً هذا التفســیر للحديث ورفض أن يكــون الحديث بمعنی نفي 
يث التركة. أنظر: المبسوط، ج12، ص29. تور

٣. الطبقات الكبری، ج2، ص٣15.
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ݢإغضاء	الخليفة	عنها	كل	أحد،	ويجرّ	ذلك	الاســتنكار	 ݢ ݢ يب	أن	يســتنكر	ݢ التي	كان	من	القر

إلى	معارضة	حامية.	فقد	نفت	وجود	سند	لحكم	الخليفة	من	الكتاب	الكريم،	ثّم	ذكرت	

ما	يخالفه	من	الآيات	العامّة	المشرّعة	للتوارث	بين	سائر	المسلمين)١)،	و	الآيات	الخاصّة	

يــث	بعض	الأنبياء	كيحــيى	وداود؟عهما؟،	ثّم	عرضت	المســألة	على	وجه	 ــة	على	تور
ّ
الدال

	للزم	أن	يكون	أعلم	من	رســول	الله؟ص؟	
ً
آخــر	وهو:	أنّ	مــا	حكم	به	الخليفة	لــو	كان	حقّا

ووصيّه؛	لأنّهما	لم	يخبراها	بالخبر	مع	أنّهما	لو	كانا	على	علم	به	لأخبراها	به،	ومن	الواضح	

يــة	من	النبّي؟ص؟	أو	علّي	الذي	 يــق	لا	يمكــن	أن	يكون	أعلم	بحكم	التركة	النبو ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
ّ أنّ	الصدݨݨݨݧ

ثبتت	وصايته	لرسول	الله؟ص؟؛	وذلك	في	قولها:

يــا	ابــن	أبي	قحافــة	أفي	كتــاب	الله	أن	تــرث	أبــاك	ولا	أرث	أبي؟	
!	أفعــلى	عمدٍ	تركم	كتــاب	الله	ونبذتموه	وراء	

ً
يّا 	فر

ً
لقد	جئت	شــيئا

يْمانُ دَاوُدَ)٢)	وقال	فيما	اقتصّ	من	
َ
ظهوركم؟	إذ	يقول:	وَوَرِثَ سُل

 * يَرِثُنِي وَيَرِثُ مِنْ آلِ 
ً
دُنكَ وَلِيّا

َ
يّا:	فَهَبْ لِي مِن ل خبر	ييى	بن	زكر

ى بِبَعْضٍ فيِ كِتَابِ 
َ
 الأرْحَامِ بَعْضُهُمْ أوْل

ْ
وا

ُ
يَعْقُوبَ)٣)	وقال:	وَأوْل

الِله)4)…	أفَخَصّكم	الله	بآية	أخــرج	أبي	منها؟	أم	هل	تقولون:	أنّ	
ة	واحدة؟	

ّ
تين	لا	يتوارثان؟!	أ	ولســت	أنــا	وأبي	من	أهل	مل

ّ
أهل	مل

أم	أنم	أعلم	بخصوص	القرآن	وعمومه	من	أبي	وابن	عمّي)5)؟!

1. مــن الواضحــات العلمیــة أخیــراً: أنّ الخبــر الواحــد المعتبــر يصلــح لتخصیــص الكتــاب؛ لأنّه 
كم أو وارد -كما هو الصحیح- علی أصالة العموم وأصالة الإطلاق. ]انظر: مباحث الأصول،  حا
إنّمــا احتجّــت الزهراء بالآيــات العامّة لأنّهــا لم تكن  الجــزء الرابــع من القســم الأول، ص425[ و

ف(
ّ
یق وعدالته. )المؤل ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

ّ ݧ تعتــرف بوثاقة الصدݨݨݧ
2. النمل: 16.

٣. مريم: 6-5.
4. الأنفال: 75.

ف(
ّ
5. نقلنا هذه القطعة علی وجه الاختصار. )المؤل
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	الناحيتين	في	ثورتهــا	الناحية	العاطفيــة.	وليس	من	العجيــب	أن	تصرف	 وكانــت	أبــرز

كثــر	جهودها	في	كســب	معركــة	القلــب،	فإنّه	الســلطان	الأوّل	عــلى	النفس،	 الزهــراء	أ

ين	صورة	 والمهــد	الطبيعي	الذي	تترعــرع	فيه	روح	الثورة.	وقد	نجحت	الحــوراء	في	تلو

فنّية	رائعة	تهزّ	المشــاعر،	وتكهرب	العواطف،	وتهيمن	على	القلوب،	كانت	هي	أفضل	

ح	به	امرأة	في	ظروف	كظروف	الزهراء.
ّ
سلاح	تتسل

ولأجل	أن	نســتمتع	بالجمال	الفنّي	في	تلك	الصــورة	الملوّنة	بأروع	الألوان،	لا	بأس	

يقة	حين	خاطبت	الأنصار	بقولها: ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ ّ ݧ بأن	نستمع	إلى	الصدݨݨݧ

ة،	وحضنة	الإســلام،	ما	هذه	الفترة	
ّ
يا	معشــر	البقية،	وأعضــاد	المل

نةُ	عن	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ عن	نصرتي؟	والوَنْية	عن	معونتي؟	والغمزة	في	حقّي؟	والسݨݨݨّ
ظُلامتي؟	أمَا	كان	رسول	الله؟ص؟	يقول:	»المرء	يفظ	في	ولده«؟!	
نْ	مات	رسول	الله؟ص؟	

َ
ســرعان	ما	أحدثم،	وعجلان	ما	أتيم،	ألِأ

	دينــه؟!	ها	إنّ	موتــه	لعمري	خطب	جليل،	استوســع	وَهنُه،	 أممُّ
واســتبهم	فتقُــه،	وفُقِــد	راتقــه،	وأظلمــت	الأرض	لــه،	وخشــعت	
كْــدَت	الآمــال.	أضيع	بعده	الحــريم،	وهُتِكــت	الحرمة،	 الجبــال،	وأ
وأذيلــت	المصونــة،	وتلك	نازلــة	أعلن	بهــا	كتاب	الله	قبــل	موته،	
تْ مِن 

َ
 قَدْ خَل

ٌ
ا رَسُــول

ݩّ ݧ ݧ
دٌ إل كم	بها	قبل	وفاته،	فقال:	وَمَا مُحَمَّ وأنبأ

مْ وَمَن يَنْقَلِبْ 
ُ

ى أعْقَابِك
َ
بْتُمْ عَل

َ
سُــلُ أفَإن مَاتَ أوْ قُتِلَ انقَل قَبْلِهِ الرُّ

	
ً
اكِرِينَ)١)	إيا

َ
 وَسَيَجْزِي الُله الشّ

ً
ن يَضُرَّ الَله شَــيْئا

َ
ى عَقِبَيْهِ فَل

َ
عَل

بني	قَيْلة!	اهتُضم	تراث	أبي	وأنم	بمرأىً	ومســمع	تبلغكم	الدعوة،	
يشــملكم	الصوت،	وفيكم	العُــدّة	والعدد،	ولكم	الــدار	والجنَ،	 و

وأنم	نخبة	الله	التي	انتخب	وخيرته	التي	اختار…«)٢).

1. آل عمران: 144.
2. السقیفة وفدك، ص99؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص212.
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يلــه	مّمــا	تهضمهــا	الســلطات	 إذن	فلــم	تكــن	المناقشــات	في	تفســير	الحديــث	وتأو و

كمة،	ولا	هي	على	علاقة	بالغرض	الرئيسي	للثائرة	من	ثورتها. الحا

.
ً
وهذا	يفسّر	لنا	عدم	تعرّضها	للنِحلة	في	خطابها	أيضا

خلاصحامحقفاالخليفحاتج هاالزهراءالاامسألحاالفيراث

١.	يجــب	الآن	توضيــح	موقــف	الخليفة	تجــاه	الزهــراء	في	مســألة	الميراث	وتحديــد	رأيه	

فيها	-بعد	أن	أوضحنا	حظّ	الصيغ	الســابقة	من	وضــوح	المعنى	وخفائه-	وهو	موقف	

يخيــة	للقضية.	ومع	 	مّا	في	درس	المســتندات	التار
ً
لا	يخلــو	من	تعقيــد	إذا	تعمّقنا	شــيئا

أنّ	المســتندات	كثيرة	فإنّها	مســألة	محيّــرة	أن	نعرف	ماذا	عى	أن	تكــون	النقطة	التي	

اختلف	فيها	المتنازعان،	ومن	الصعوبة	توحيد	هذه	النقطة.

يث	الأنبياء؛	 والنــاس	يــرون	أنّ	مثار	الخلاف	بين	أبي	بكــر	والزهراء	هو	مســألة	تور

يثهــم،	والخليفــة	ينكــر	ذلــك.	وتقدير	الموقــف	على	هذا	 يقــة	تدّعــي	تور ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ ݨّ ݧ فكانــت	الصدݨݧ

	ولا	يفسّر	عدّة	أمور:
ً
	نهائيّا ً

ّ
	المسألة	حلا

ُّ
الشكل	لا	يل

	لــه	معها	وقد	طالبته	بفدك:	»إنّ	هذا	المال	 ٍ ل:	قــول	الخليفة	لفاطمة	في	محاورةݫ ّ ݧ الأوݧ

ينفقه	 	من	أموال	المســلمين	يمــل	النبّي	به	الرجال	و
ً
إنّما	كان	مالا لم	يكــن	للنبّي؟ص؟	و

	
ّ

في	سبيل	الله،	فلمّا	توفّي	رسول	الله؟ص؟	وليته	كما	كان	يليه«)١).	فإنّ	هذا	الكلام	يدل

يث	الأنبياء. بوضوح	على	أنّه	كان	يناقش	في	أمر	آخر	غير	تور

	أخرى:	»أبوكِ	والِله	خير	منّي،	وأنتِ	والله	خير	من	بناتي،	 ݢݢةݬݬٍ الثاني:	قوله	لفاطمة	في	محاورݢ

وقد	قال	رسول	الله؟ص؟:	»لا	نورّث	ما	تركناه	صدقة«،	يعني	هذه	الأموال	القائمة«)٢).

ية	التي	ألحقهــا	الخليفة	بالحديــث	تحتاج	إلى	عنايــة،	فإنّها	 وهــذه	الجملة	التفســير

1. السقیفة وفدك، ص 102؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص214.

2. الطبقات الكبری، ج2، ص٣16.
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	عليــه	عبــارة	الحديــث	مختــصّ	
ّ

تفيدنــا	أنّ	الخليفــة	كان	يــرى	أنّ	الحكــم	الــذي	تــدل

،	فحدّد	
ً
	لتركة	ســائر	الأنبياء	ولا	لتركة	ســائر	المســلمين	جميعــا

ً
بالنــبّي؟ص؟	وليــس	ثابتــا

كان	يعنيهــا	هــي	 التركــة	الــتي	لا	تــورّث	بالأمــوال	القائمــة،	وذكــر	أنّ	رســول	الله؟ص؟	

بالحديــث.	وعلى	هذا	التحديد	نفهم	أنّ	المفهــوم	للخليفة	من	الحديث	ليس	هو	عدم	

يــث	الصدقات؛	لأنّ	هــذا	الحكم	عامّ،	ولا	اختصاص	لــه	بالنبّي؟ص؟	فلا	يجوز	أن	 تور

يدّد	موضوعه	بالأموال	القائمة	بل	كان	اللازم	حينئذٍ	أن	يأتي	الخليفة	بجملة	تطبيقيّة	

بأن	يقول:	إنّ	الأموال	القائمة	مّما	ينطبق	عليها	الحديث.

كما	يتّضح	لدينا	أنّ	الخليفة	لم	يكن	يفسّــر	الحديث	بأنّ	النبّي؟ص؟	لا	تورث	تركته	

كان	يذهب	هذا	المذهب	 فهــا،	بل	تصبح	صدقة	بعد	موته؛	لأنّه	لو	
ّ
وأملاكه	التي	يخل

كلامــه	عــلى	أســلوب	آخــر؛	لأنّ	المقصــود	مــن	 في	فهــم	الحديــث	لجــاء	التفســير	في	

موضــوع	الحديث	حينئذٍ	تركة	النــبّي؟ص؟	على	الإطلاق	ولا	يعني	الأموال	القائمة	التي	

كانــت	تطالب	بهــا	الزهراء	خاصّة.	وأعني	بذلــك	أنّ	هذه	الأمــوال	الخاصّة	لو	كانت	

	لها،	
ً
يث	ثابتا قــد	خرجت	عــن	ملك	النبّي؟ص؟	قبل	وفاته	لم	يكن	الحكم	بعــدم	التور

يث	التركة	 .	فعــدم	تور
ً
كمــا	أنّ	غيرهــا	من	الأمــوال	لو	حصل	للنبّي	لمــا	ورّثها	آله	أيضا

كانت	هذه	 فه	النبّي؟ص؟	من	أملاك	ســواء	أ
ّ
	لكل	مــا	يخل يّــة	إن	ثبت	فهــو	امتياز النبو

فها	أو	غيرها.	ولا	يصحّ	أن	يقال:	إنّه	عنى	بالتركة	الأموال	القائمة	التي	كانت	
ّ
الــتي	خل

تطالب	بها	الزهراء.

	مــن	يــزورك	الليلــة،	ثّم	يزوره	شــخصان	
َّ

كــرم	كل ونظيــر	ذلــك	قولــك	لصاحبــك:	أ

إنّمــا	انطبق	عليهمــا	الأمر	دون	 فإنّــك	لم	تعــنِ	بكلامك	هذين	الشــخصين	خاصّــة،	و

غيرهمــا	عــلى	ســبيل	الصدفة.	وعلى	أســلوب	أوضح:	إنّ	تفســير	التركة	الــتي	لا	تورث	

بأمــوال	معيّنــة	-وهي	الأمــوال	القائمــة-	يقضي	بــأنّ	الحكــم	المدلول	عليــه	بالحديث	

يب	أنّ	تركة	النبّي؟ص؟	لو	كانت	 مختصّ	-عند	المفسّــر-	بهذه	الأموال	المحــدودة.	ولا	ر
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	ملك	
ّ

ثَبــت	لكل
َ
لا	تــورث	لما	اختــصّ	الحكم	بالأمــوال	المعيّنــة	المتروكة	بالفعــل،	بل	ل

إن	لم	يكن	من	تلك	الأموال. يتركه	النبّي؟ص؟	و

ية،	والغرض	 	فمــن	حــقّ	البحــث	أن	أتســاءل	عــن	فائــدة	الجملــة	التفســير
ً
وأيضــا

المقصــود	مــن	ورائهــا	فيمــا	إذا	كان	الحكــم	المفهــوم	للخليفة	مــن	الحديــث	أنّ	أملاك	

،	فأراد	أن	
ً
النــبّي؟ص؟	لا	تورّث،	فهــل	كان	صِدق	التركة	عــلى	الأموال	القائمة	مشــكوكا

إذا	صحّ	 يــث؟	و يثبت	لها	الحكــم	بعدم	التور يرفــع	الشــكّ	لينطبق	عليها	الحديــث،	و

هــذا	التقدير	فالشــكّ	المذكور	في	صالح	الخليفــة؛	لأنّ	المال	إذا	لم	يتّضــح	أنّه	من	تركة	

الميّت	لا	ينتقل	إلى	الورثة،	فلا	يجوز	أن	يكون	الخليفة	قد	حاول	رفع	هذا	الشــكّ،	ولا	

يمكــن	أن	يكون	قد	قصد	بهذا	التطبيق	منع	الزهراء	من	المناقشــة	في	انطباق	الحديث	

عــلى	مــا	تطالب	به	من	أمــوال؛	لأنّها	ما	دامت	قــد	طالبت	بالأمــوال	القائمة	على	وجه	

الإرث	فهــي	تعترف	بأنّها	من	تركة	رســول	الله؟ص؟.	ولنفترض	أنّ	الأموال	القائمة	قســم	

ها	عبارة	
ّ
	-ولعل

ً
فات	رســول	الله؟ص؟	جميعا

ّ
يّة	وليس	المقصود	منها	مخل من	التركــة	النبو

	لنــا	تقدير	أنّ	غرض	الخليفة	من	 عــن	الأموال	والعقارات	الثابتة	نحو	فدك-	فهل	يجوز

الجملــة	تصيــص	الأمــوال	التي	لا	تــورث	بهــا؟	لا	أظنّ	ذلــك،	لأنّ	أمــلاك	النبّي؟ص؟	

يث	وعدمه.	ونخرج	من	هذه	التأمّلات	بنتيجة	وهي	أنّ	المفهوم	من	 لا	تتلف	في	التور

	إليها	 كه	للأموال	القائمة،	وأشار
ّ
الحديث	للخليفة	أنّ	رسول	الله؟ص؟	أخبر	عن	عدم	تمل

بوصف	التركة	فقال:	»ما	تركناه	صدقة«،	فشــأنه	شــأن	من	يجمــع	ورثته	ثّم	يقول	لهم:	

	له	ليرثوها	بعده؛	لأنّ	
ً
إنّ	كل	تركتي	صدقة؛	ياول	بذلك	أن	يخبرهم	بأنّها	ليســت	ملكا

ذلك	هو	المعنى	الذي	يمكن	أن	يختصّ	بالأموال	القائمة	ويدّد	موضوعه	بها.

الثالــث:	جواب	الخليفة	لرســولٍ	أرســلته	فاطمة	ليطالب	بما	كان	لرســول	الله؟ص؟	في	

المدينــة	وفدك	وما	بقي	من	خمس	خيبر،	إذ	قال	له:	»إنّ	رســول	الله؟ص؟	قــال:	لا	نورّث،	

	من	صدقات	
ً
إنّي	والله	لا	أغيّر	شيئا كل	آل	محمّد	من	هذا	المال،	و ما	تركناه	صدقة،	إنّما	يأ
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رسول	الله؟ص؟	عن	حالها	التي	كانت	عليها	في	عهد	رسول	الله؟ص؟«)١).	فإنّنا	إذا	افترضنا	

؛	
ً
يث	النبّي؟ص؟	لأملاكه،	كان	كلامه	متناقضا أنّ	معنى	الحديث	في	رأي	الخليفة	عدم	تور

	حينئذٍ	على	أنّــه	يعترف	بــأنّ	ما	تطالب	
ّ

لأنّ	اســتدلاله	بالحديــث	في	صــدر	كلامه	يــدل

بــه	الزهراء	هــو	من	تركــة	النــبّي؟ص؟	وأملاكه	الــتي	مات	عنهــا،	ليصحّ	انطبــاق	الحديث	

	مــن	صدقات	
ً
إنّي	والله	لا	أغيّر	شــيئا عليــه،	والجملــة	الأخيــرة	من	كلامه	وهــي	قولــه:	و

رسول	الله؟ص؟	عن	حالها	التي	كانت	عليها	في	عهد	رسول	الله؟ص؟	تعاكس	هذا	المعنى؛	

لأنّ	مــا	طلبت	الزهراء	تغييــره	عن	أيام	النبّي؟ص؟	-بزعم	الخليفة-	هــو	فدك	وعقاراته	في	

	من	صدقات	
ً
المدينة،	وما	بقي	من	خمس	خيبر.	فأبو	بكر	حين	يقول:	»إنّي	والله	لا	أغيّر	شيئا

رســول	الله؟ص؟«	يعني	بها	تلك	الأموال	التي	طالبــت	بها	الزهراء،	ورأى	معنى	مطالبتها	بها	

تغييرها	عن	حالها	السابقة،	ومعنى	تسميته	لها	بصدقات	رسول	الله؟ص؟	أنّ	من	رأيه	أنّها	

يوضّح	لنا	هذا	أنّ	 ها	في	حياته.	و
ّ

	للنبّي؟ص؟	بل	من	صدقاته	التي	كان	يتولا
ً
ليست	ملكا

إنّما	 اســتدلاله	بالحديث	في	صدر	كلامه	لم	يكن	لإثبات	أنّ	أملاك	النبّي؟ص؟	لا	تورث،	و

أراد	بذلك	توضيح	أنّ	الأموال	القائمة	ليست	من	أملاك	النبّي؛	لأنّه؟ص؟	ذكر	أنّها	صدقة.

يث	 ٢.	ونســتطيع	أن	نتبــيّن	من	بعض	روايات	الموضــوع	أنّ	الخليفة	ناقش	في	تور

الأنبيــاء	لأملاكهــم	ولم	يقصــر	النــزاع	عــلى	الناحية	الســابقة،	فــإنّ	الرواية	الــتي	تحدّثنا	

بخطبــة	الزهــراء	واســتدلال	أبي	بكر	بمــا	رواه	عــن	النبّي؟ص؟	مــن	حديث:	»إنّا	معاشــر	

الأنبيــاء	لا	نــورّث…«	واعتــراض	الزهــراء	عليــه	بالآيــات	العامّــة	المشــرّعة	للميراث	و	

يــث	بعض	الأنبياء	تكشــف	عن	جانــب	جديد	من	 الآيــات	الخاصــة	الدالة	على	تور

يســتند	إلى	الحديث	في	ذلك،	 يث	النــبّي؟ص؟	لأمواله،	و المنازعــة،	إذ	ينكــر	أبو	بكر	تور

	في	الإنكار	كما	تلحّ	فاطمة	في	مناقشته	والتشبّث	بوجهة	نظرها	في	المسألة. يلحُّ و

1. الطبقات الكبری، ج2، ص٣15؛ السقیفة وفدك، ص105؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص 218.
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إذن	فللخليفة	حديثان: ٣.	و

الأوّل:	لا	نورّث	ما	تركناه	صدقة.

	ولا	فضّة.
ً
والثاني:	إنّا	معاشر	الأنبياء	لا	نورّث	ذهبا

ين: وقد	ادّعى	أمر

أحدهما:	أنّ	فدك	صدقة	فلا	تورّث.

	بالحديث	الأوّل	عــلى	أنّ	فدك	
ّ

ث	أملاكه.	واســتدل والآخــر:	أنّ	النــبّي؟ص؟	لا	تُــوَرَّ

صدقة،	وبالحديث	الثاني	على	أنّ	النبي؟ص؟	لا	يورث.

خلاصحاالفؤاخذاتاعلىاالخليفح

١.	قد	لا	يكون	من	العسير	تصفية	الحساب	مع	الخليفة	بعد	أن	اتّضح	موقفه،	وتقرّرت	

الملاحظــات	الــتي	لاحظناهــا	في	الحديثين	اللذيــن	رواهما	عن	النــبّي؟ص؟.	وتتلخّص	

إليها	لنجمع	نتائج	ما	سبق: 	نشير	 المؤاخذة	التي	اخذناه	بها	حتّی	الآن	في	عدّة	أمورٍ

	هذا	
ّ

الأوّل:	أنّ	الخليفــة	لم	يصدّق	روايته	في	بعض	الأحايين	كما	ألمعنا	في	مســتهل

الفصل.

الثــاني:	أنّ	من	الإســراف	في	الاحتمال	أن	نجوّز	إســرار	رســول	الله؟ص؟	إلى	الخليفة	

إخفائه	عن	بضعته	وســائر	ورثته.	وكيــف	اختصّ	بالخليفــة	دون	غيره	 بحكــم	تركتــه	و

بمعرفة	الحكم	المذكور؟)١)	مع	أنّ	النبّي؟ص؟	لم	يكن	من	عادته	الاجتماع	بأبي	بكر	وحده	

	لدى	
ً
	بــأن	يكون	رســول	الله؟ص؟	أخبره	بالخبــر	في	خلوة	متعمّدة	ليبــق	الأمر	مجهولا

ݩّ ݧ إلاݧ

لامها	من	ورائه	محنة	جديدة. يضيف	بذلك	إلى	آ ورثته	وبضعته	و

كلام لهــا: واختلفوا في میراثه فمــا وجدنا عند أحدٍ في ذلــك علماً، فقال  1. حتّــی قالت عائشــة في 
أبوبكــر: ســمعت رســول الله؟ص؟ يقول: »إنّا معاشــر الأنبیــاء لا نــورّث…«. الصواعــق المحرقة، ج1، 

ف(
ّ
ص85. )المؤل
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	على	ذلك	
ّ

يب؛	للحديث	الــدال 	هو	وصّي	رســول	الله؟ص؟	بــلا	ر
ً
الثالــث:	أنّ	عليّــا

كابر	الصحابة	فضلًا	 الذي	ارتفع	به	رواته	إلى	درجة	التواتر	واليقين	حتّی	شاع	في	شعر	أ

يمة	بن	ثابــت	الأنصاري	وحجــر	بن	عدي	 عــن	رواياتهــم،	كعبــد	الله	بن	عبّــاس	وخز

وأبي	الهيثم	بن	التيهان	وعبد	الله	بن	أبي	ســفيان	بن	الحرث	بن	عبد	المطلب	وحسّان	

إذن	فالوصاية	من	الأوسمة	الإسلاميّة	 بن	ثابت	وأمير	المؤمنين	علي	بن	أبي	طالب)١).	و

يب)٢). الرفيعة	التي	اختصّ	بها	الإمام	بلا	ر

	وقد	اختلف	شيعة	علّي	وشيعة	أبي	بكر	في	معنى	هذه	الوصاية	فذهب	السابقون	

	وصّي	
ً
الأوّلــون	إلى	أنّها	بمعنى	النــصّ	عليه	بالخلافة،	وتأوّلها	الآخرون	فقالــوا:	إنّ	عليّا

يــد	الآن	الاعتراض	على	 يعته	أو	مختصّاتــه)٣).	ولا	نر رســول	الله؟ص؟	على	علمه	أو	شــر

بــه	اتصاله	بموضوع	
ّ
م	على	الحديث	بمقــدار	ما	يتطل

ّ
إنّمــا	نتكل هــؤلاء	أو	تأييــد	أولئك،	و

	من	تلك	التفاسير. ٍ
ّ

	النتيجة	التي	يقضي	بها	على	كل هذا	البحث	ونقرّر

يق	على	هدى	الحديث.	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ّ ݧ فنفترض	أوّلًا:	أنّ	الوصاية	بمعنى	الخلافة،	ثّم	نتبيّن	الصدݨݨݨݧ

	في	مقدّرات	
ً
يات	الإســلامية،	ومتصرّفا 	لأنفس	المعنو

ً
	ســارقا

ً
فإنّا	ســوف	نراه	شــخصا

الأمّــة	بــلا	ســلطان	شــرعي.	ولا	مجال	لهــذا	الشــخص	حينئــذٍ	أن	يكم	بــين	الناس،	

ولا	يســعنا	أن	نؤمــن	لــه	بحديــث.	ولنتــرك	هــذا	التفســير	مــا	دام	شــديد	القســوة	على	

يعته،	فهل	يســعنا	مع	 	وصّي	رســول	الله؟ص؟	على	علمه	وشــر
ً
صاحبنا	ونقول:	إنّ	عليّا

الاعتراف	بهذه	الوصاية	المقدّســة	أن	نؤمن	بحديث	ينكره	الوصي؟!	وما	دام	هو	العين	

	لا	مناقشــة	
ً
	مســألة	نصّا

ّ
يعة	الســماء	فلابــدّ	أن	يؤخذ	رأيــه	في	كل الســاهرة	على	شــر

1. راجع شرح نهج البلاغة، ج1، ص14٣.

كان وصيّ  يب عندنا أنّ علیّاً؟ع؟  2. قال ابن أبي الحديد في شرح نهج البلاغة، ج1، ص1٣9: فلا ر
ف(

ّ
إن خالف في ذلك مَن هو منسوب عندنا إلی العناد. )المؤل رسول الله؟ص؟ و

٣. شرح نهج البلاغة، ج1، ص140.
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فيــه؛	لأنّــه	أدرى	بمــا	أوصاه	بــه	رســول	الله؟ص؟	وائتمنه	عليــه.	وخذ	إليــك	بعد	ذلك	

	
ً
	إذا	كان	وصيّا

ً
الأســلوب	الثالــث،	فإنّه	ينتهي	إلى	النتيجة	الســابقة	عينهــا؛	لأنّ	عليّــا

يّة	 لرســول	الله؟ص؟	عــلى	تركتــه	ومختصّاته	فلا	معنى	لســطو	الخليفــة	على	التركــة	النبو

ووصّي	النبّي؟ص؟	عليها	موجود	وهو	أعرف	بحكمها	ومصيرها	الشرعي.

يخ	 يخ،	ولم	يؤثر	في	توار يّة	من	أوّليّات	الخليفة	في	التار الرابــع:	أنّ	تأميم	التركة	النبو

الأمم	الســابقة	ذلك،	ولو	كان	قاعدة	متّبعة	قد	جرى	عليها	الخلفاء	بالنســبة	إلى	تركة	

.	كما	أنّ	إنــكار	الخليفة	لملكية	
ً
ســائر	الأنبياء	لاشــتهر	الأمر،	وعرفتــه	أمم	الأنبياء	جميعــا

	عليــه	بعــض	المحــاورات	الســابقة-	كان	فيه	من	
ّ

رســول	الله؟ص؟	لفــدك	-كمــا	تــدل

التســرّع	شيء	كثير؛	لأنّ	فدك	مّما	لم	يوجَف	عليها	بخيلٍ	ولا	ركاب،	بل	استســلم	أهلها	

	أرض	يستسلم	أهلها	
ّ

	باتّفاق	أعلام	المؤرّخين	من	السُنّة	والشيعة)١).	وكل
ً
	ورعبا

ً
خوفا

على	هذا	الأســلوب	فهي	للنبّي؟ص؟	خالصة.	وقد	أشــار	الله	تعــالى	في	الكتاب	الكريم	

يْهِ مِنْ 
َ
ى رَسُــولِهِ مِنْهُمْ فَمَـــا أوْجَفْتُــمْ عَل

َ
إلى	أنّ	فــدك	للنبّي؟ص؟	بقوله:	وَمَا أفَآءَ الُله عَل

ابٍ…)٢).	ولم	يثبت	تصدّق	النبّي	بها	ووقفه	لها.
َ
خَيْلٍ وَلاَ رِك

	بهما	في	الموضوع	لا	يقوم	منهما	دليل	على	
ّ

الخامس:	أنّ	الحديثين	اللذين	اســتدل

	منهمــا	لا	يتّصل	بمذهب	الخليفة	 ٍ
ّ

	بمعنًى	لكل
ً
يبا مــا	أراد،	وقد	خرجنا	من	دراســتهما	قر

إن	أبيت	فلتكن	المعاني	الآنفة	الذكر	متكافئة،	ولتكن	العبارة	ذات	 عن	قرب	أو	بعد.	و

ية،	ولا	يجوز	حينئذٍ	ترجيح	معنًى	لها	والاستدلال	بها	عليه. تقادير	متساو

مع رضحاالخبرالصرححاالقرآنالااتتثثياالأنبي ء

	بعد	أن	
ً
	سادسا

ً
.	ونضيف	إليها	الآن	اعتراضا

ً
٢.	هذه	هي	الاعتراضات	التي	انتهينا	إليها	آنفا

ف(
ّ
1. السیرة النبوية، ج2، ص٣5٣؛ فتوح البلدان، ص٣9؛ الكامل في التاريخ، ج2، ص224. )المؤل

2. الحشر: 6.
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نفترض	أنّ	جملة	»إنّا	معاشر	الأنبياء	لا	نورّث«	أقرب	إلى	نفي	الحكم	بالميراث	منها	إلى	نفي	

التركــة	الموروثة،	ونقدّر	لجملة:	»لا	نــورّث،	ما	تركناه	صدقة«	من	المعنى	ما	ينفع	الخليفة،	

ونلغي	تفسيرها	بأنّ	الصدقة	المتروكة	لا	تورّث،	ثّم	ندرس	المسألة	على	ضوء	هذه	التقادير.

وهــذا	الاعتــراض	الجديــد	هــو	أنّ	الــلازم	-في	العــرف	العلمي-	مــتی	صحّت	هذه	

يث	 يل	الخبر،	ولم	يجز	الركون	إلى	أوضح	معانيه؛	لأنّه	يقرّر	حينئذٍ	عدم	تور الفروض	تأو

يــح	بالتعميم،	نحو:	إنّا	معاشــر	 ســائر	الأنبيــاء	لتركاتهــم،	لِما	جــاء	في	بعضها	مــن	التصر

	عليــه	بالنــون	في	قولــه:	لا	نورّث،	مــا	تركنــاه	صدقة،	من	
ّ

الأنبيــاء	لا	نــورّث،	ولمــا	دل

يث	التركة	 تعليــق	الحكم	على	جماعة.	وحيث	يتّضــح	أنّ	الحكم	في	الحديث	عدم	تور

	أنّ	المــراد	بالجماعــة	جماعة	الأنبيــاء،	إذ	لا	توجــد	جماعة	أخــرى	نحتمل	عدم	
ّ

يتجــلى

يث	بعض	الأنبياء،	 يح	القرآن	الكريم	عــلى	تور 	صر
ّ

انتقــال	تركاتها	إلى	الورثــة.	وقد	دل

مَوَالِيَ 
ْ
ي خِفْتُ ال

ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ّ ݨݨݨݧ إن يّــا؟ع؟:	وَ 	عن	زكر

ً
إذ	قــال	الله	تبارك	وتعالى	في	كتابه	الكريم	مخبرا

 * يَرِثُنِي وَيَــرِثُ مِــنْ آلِ يَعْقُوبَ 
ً
دُنــكَ وَلِيّــا

َ
 فَهَــبْ لِي مِن ل

ً
انَــتِ امْرَأتـِـي عَاقِرا

َ
مِــن وَرَائـِـي وَك

)١).	والإرث	في	الآيــة	بمعــنى	إرث	المــال؛	لأنّــه	هــو	الــذي	ينتقــل	
ً
ــهُ رَبݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ رَضِيّــا

ْ
وَاجْعَل

	،
ً
	حقيقيا حقيقــةً	مــن	المــوروث	إلى	الــوارث،	وأمّا	العلــم	والنبــوّة	فلا	ينتقــلان	انتقــالًا

	الوضوح.	وأمّا	
ّ

اد	العاقل	والمعقول)٢)	واضــح	كل
ّ

ية	اتح وامتنــاع	انتقال	العلم	عــلى	نظر

1. مريم: 6-5.

2. وتقــوم الفكرة في هذه النظرية علی أنّ الصور المعقولة -وهي عبارة عن وجود مجرّد عن المادّة- 
 بكونها معقولــة. فالمعقولیة نفس هويّتها، وتجريدها عن العاقل تجريد لها عن نحو 

ݩّ ݧ ݧ
لا قــوام لها إلا

إذن فتدرّج النفس في مراتب العلم هو تدرّجها في  وجودها الخاص. وهذا آية الوحدة الوجودية. و
ما صار الوجود النفســي مصداقاً لمفهوم عقلــي جديد زاد في تكامله الجوهري 

ّ
أطوار الوجود، وكل

كما يتّحد الجنس  وأصبــح من طراز أرفــع، ولا مانع مطلقاً من اتّحــاد مفاهیم متعدّدة في الوجــود 
كالوحــدة الوجودية لوجودین أو الوحدة المفهومیــة لمفهومین، فإنّ هاتین  والفصــل، ولیس ذلك 

ف(
ّ
الوحدتین مستحیلتان في حساب العقل دون ذاك الاتّحاد. والتوسّع لا مجال له. )المؤل



لكهالااالح ثحب 164ا

ا	قائمة	 ّ 	العلميــة)١)	وأنهݨݧ يــب	في	تجرّد	الصور إذا	اعترفنــا	بالمغايــرة	الوجودية	بينهما	فلا	ر

ا	معلولة	للنفس	والمعلول	الواحد	بحســب	الذات	 ّ )٢)؛	بمعنى	أنهݨݧ يّاً 	صدور
ً
بالنفــس	قياما

ة	
ّ
يّة	بها،	فيستحيل	انتقاله	إلى	عل ته	ومرتبط	الهو

ّ
-لا	بمجرّد	الاتّصال	فقط-	متقوّم	بعل

	
ً
	حلوليّا

ً
أخــرى.	ولو	افترضنا	أنّ	الصور	المدرَكــة	أعراض	وكيفيّات	قائمة	بالمــدرك	قياما

فيســتحيل	انتقالهــا؛	لاســتحالة	انتقال	العرض	مــن	موضوع	إلى	موضــوع	-كما	بُرهن	

	ســواءٌ	أقلنا	بتجرّدهــا	أو	بمادّيتها،	بأن	اعترفنا	باشــتمال	الصور	 (٣ عليه	في	الفلســفة-)

المدرَكة	على	الخصائص	العامّة	للمادّة	من	قابلية	الانقسام	ونحوها.

1. فإنّ الحقّ تجرّد جمیع مراتب العلم والصور المدرَكة، ولكن علی تفاوت في مراتب التجريد، فإنّ 
المدرَك بالذات لا يمكن أن يكون نفس الشــيء بهويّته المادّية، فحتی المُدرَك بحاسّــة البَصَر له 
ية في علم المرايا  نحو مــن التجرّد. ولیس في نظريّة خروج الشــعاع أو الانطباع وما ثبت حــول الرؤ
أو بحوث الفیزياء ما يفسّــر الإدراك البصري تفسیراً فلسفیاً، فلابدّ من الاعتراف بتجرّده فضلًا عن 

ف(
ّ
كتابنا )العقیدة الإلهیّة في الإسلام(. )المؤل الخیال والعقل. وقد أوضحنا هذا المذهب في 

إنّما ذهب هذا المذهب بعض الفلاسفة لحلّ المشكلة  2. لا قیاماً حلولیاً بمعنی كونها أعراضاً لها، و
كون  ــة الوجود الذهني وبين ما اشــتهر من 

ّ
التــي اعترضت الباحثین عندمــا أرادوا أن یوفّقوا بين أدل

العلم كیفاً، وهي أنّ الصورة المعقولة إذا كانت كیفاً فما نتعقّله من الإنسان لیس جوهراً؛ لأنّه كَیفٌ، 
إنّما هو مثال. ولمّا أفلست جمیع الحلول التي وُضعت  كلّ إنســان جوهر، و ولیس إنســاناً إذن، لأنّ 
لحــلّ الشــبهة - من إنــكار الوجــود الذهنــي وتقریر مذهــب المثالیــة، واختیــار التعدّد وكــون العلم 
عَرضاً والمعلوم جوهراً، وتفســیر الجوهر بأنّه الموجود المســتقلّ خارجاً لا ذهنــاً، والانقلاب - اضطرّ 
كیف، غیر أنّ الفیلســوف  الباحثــون المتأخّرون إلی تقریر أنّ الصــورة المعقولة من الجوهر جوهر لا 
الإسلامي الكبیر صدر الدین الشیرازي اختار في الأسفار )الأسفار الأربعة، ج1، ص279( أنّها جوهر 
كل ما بالعــرض لابدّ أن ينتهي إلی  بحســب ماهیّتها وكَیفٌ بالعرض. ويمكن الاعتراض علیه بأنّ 
كیفاً بالعرض. وتنتهي  كیفاً حقیقیّاً متّحداً مع الصــورة لتكون  إذن فلابــدّ أن نفترض  مــا بالذات، و
النظريــة حینئذٍ بصاحبها إلی أحــد أمرین إمّا الالتزام بتعدّد ما في النفس أو الاصطدام بالمشــكلة 
الأولــی نفســها، ولذا كان الأفضل تقریــر أنّ الصورة المدرَكة من الإنســان مثلًا جوهر ولیســت بعرض 

ف(
ّ
ة لا العرض بموضوعه. )المؤل

ّ
إطلاقاً، وارتباطها بالنفس ارتباط المعلول بالعل

٣. الأعمال الفلسفیة، رسالة التعلیقات، ص ٣71.
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إذن	فالعلم	يســتحيل	انتقاله	في	حكم	المذاهب	الفلســفية	الدائرة	حول	الصورة	 و

.
ً
العلمية	جميعا

	مّما	لا	يجــوز	في	عــرف	العقل	
ً
إذا	لاحظنــا	النبــوّة	وجدنــا	أنّهــا	هــي	الأخرى	أيضــا و

انتقالهــا،	ســواءٌ	أذهبنــا	في	تفســيرها	مذهــب	بعــض	الفلاســفة	وقلنــا	إنّهــا	مرتبــة	من	

مراتــب	الكمال	النفــسي	ودرجة	من	درجــات	الوجود	الإنســاني	الفاضل	الــذي	ترتفع	

	، (١ يــة	وتصاعداتهــا	نحــو	الكمــال	المطلق) إليــه	المهيّــة	الإنســانية	في	ارتقاءاتهــا	الجوهر

	لا	 	مجعولًا
ً
	إلهيّــا

ً
أو	أخذنــا	بالمعــنى	المفهــوم	للنــاس	من	الكلمــة	واعتبرنــا	النبوّة	منصبــا

	له؛	فالمفهوم	الأوّل	يمتنع	
ً
يكون	ذلك	التكامل	النفسي	شــرطا ير،	و كمنصب	الملك	والوز

انتقالــه	بالضرورة؛	لأنّه	نفس	وجود	النبّي؟ص؟	وكمالاتــه	الذاتية،	والنبوّة	بالمعنى	الآخر	

؛	لأنّها	حينئذٍ	أمر	اعتباري	متشــخّص	الأطراف	ولا	يعقل	تبدّل	
ً
يســتحيل	انتقالها	أيضا

يّــا	مثلًا	هي	هذه	 	بتبدّل	نفســه	وانقلابه	إلى	فــرد	آخر.	فنبوّة	زكر ݩّ ݧ طــرف	من	أطرافــه	إلاݧ

يّا	ولــن	يعقل	ثبوتها	لشــخص	آخر؛	لأنّهــا	لا	تكــون	حينئذٍ	تلك	 الــتي	اختُصّ	بهــا	زكر

.
ً
	حادثا

ً
يّا 	نبو

ً
	أو	مقاما

ً
	جديدا

ً
يّا	بل	منصبا النبوّة	الثابتة	لزكر

والنظر	الأوّلي	في	المسألة	يقضي	بامتناع	انتقال	العلم	والنبوّة	من	دون	حاجة	إلى	هذا	

إذن	فالنتيجة	التي	يقرّرها	العقل	في	شــوطه	الفكري	القصير	-الذي	 التعمّق	والتوسّــع.	و

لا	يعسر	على	الخليفة	مسايرته	فيه-	هي:	أنّ	المال	وحده	الذي	ينتقل	دون	العلم	والنبوّة.

يّــا	بــإرث	المــال	بــأنّ	يــيى؟ع؟	 ٣.	وقــد	يعتــرض	عــلى	تفســير	الإرث	في	كلام	زكر

الكلمة	بإرث	النبوّة؛	لأنّ	ييى	 لم	يرث	مال	أبيه؛	لاستشــهاده	في	حياته،	فيلزم	تفســير	

يكون	دعاء	النبّي	حينئذٍ	قد	استجيب. قد	حصل	عليها	و

ولكن	هذا	الاعتراض	لا	يختصّ	بتفســير	دون	تفسير؛	لأنّ	ييى؟ع؟	كما	أنّه	لم	يرث	

	وليس	هو	
ً
مــال	أبيــه	كذلــك	لم	يخلفــه	في	نبوّته.	وما	ثبت	لــه	من	النبــوّة	لم	يكن	وراثيــا

1. انظر بهذا الصدد: الوحي المحمدي، ص59.
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إنيّ خِفْتُ المَوَالِيَ  	يرثه	بعد	موته،	ولذا	قال:	و
ً
يّا	ربّه	وارثا إنّما	سأل	زكر يّا،	و مطلوب	زكر

	يخلفه	ولم	يرد	
ً
	بوضوح	عــلى	أنّه	أراد	وارثا

ّ
مِــن ورائي)١)	أي	بعد	موتي،	فإنّ	كلامه	يدل

.	فلابدّ	-على	كل	تقدير-	أن	
ً
	لكان	خوفه	من	الموالي	بعد	وفاته	باقيا ݩّ ݧ ݧ

إلا 	يعاصره،	و
ً
نبيّا

نوضّح	الآية	على	أسلوب	يسلم	عن	الاعتراض؛	وهو	أن	تكون	جملة	يَرِثُنِي وَيَرِثُ مِنْ 

يّا	قد	سأل	 	يرث،	لا	صفةً	ليكون	زكر
ً
	للدعاء	بمعنى	إن	رزقتني	ولدا

ً
آلِ يَعْقُوبَ)٢)	جوابا

يثه	المال	أو	النبوّة	لم	يكن	 .	فما	طلبه	النبّي	من	ربّه	تحقّق،	وهو	الولد،	وتور
ً
	وارثا

ً
ربّه	وليّا

يّا؟ع؟. 	لما	رجاه	في	معتقد	زكر
ً
إنّما	كان	لازما داخلًا	في	جملة	ما	سأل	ربّه	و

	من	النواحي	اللفظية	في	الإعراب؛	
ً
ويختلف	تقدير	العبارة	صفةً	عن	تقديرها	جوابا

	يتعيّن	جزمه.	وقد	ورد	في	قراءته	
ً
إذا	كان	جوابا لأنّ	الفعل	إذا	كان	صفةً	فهو	مرفوع،	و

كلا	الوجهين)٣).

	 ݩّ ݧ بّــه	إلاݧ يّــا	في	موضعهــا	القرآني	الآخــر	وجدنا	أنّه	لم	يســأل	ر إذا	لاحظنــا	قصّــة	زكر و

 
َ

هُ قَال ية	طيّبة،	فقد	قال	تبارك	وتعالى	في	سورة	آل	عمران:	هُنَالِكَ دَعَا زَكَرِيّا رَبَّ ذرّ

.(4(ًبَة ةً طَيݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ يَّ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݪݬݬݬݬِ
دُنكَ ذُرݨݨݨّ

َ
رَبݩّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ هَبْ لِي مِن ل

	على	القرآن	نفســه،	وعلى	هذا	
ً
وأفضل	الأســاليب	في	فهم	القــرآن	ما	كان	منه	مركّزا

ية	 	ذرّ
ݩّ ݧ بّــه	إلاݧ 	في	دعائــه	ولم	يطلب	من	ر

ً
يّا	كان	مقتصــدا فنفهــم	مــن	هذه	الآيــة	أنّ	زكر

	من	
ّ

يّا	في	جملــة	واحدة	تــارة،	وجعل	لــكل طيّبــة،	وقــد	جمــع	القرآن	الكــريم	دعــاء	زكر

يــة	ووصفهــا	دعــوة	مســتقلة	في	موضع	آخــر،	فكانــت	جملة	»هــبْ	لي	من	لدنك	 الذرّ

إذا	 ية	طيّبة.	و «	دعوة	بأن	تكون	الذرّ
ً
ية،	وجملة	»واجعله	ربّ	رضيا 	للذرّ

ً
«	طلبــا

ً
وليّا

1. مريم: 5.

2. مريم: 6.

٣. راجع مجمع البیان، ج6، ص٣98؛ الكشّاف، ج٣، ص5.

4. آل عمران: ٣8.
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جمعنــا	هاتــين	الجملتــين	أدّت	نفس	المعــنى	الذي	تفيــده	عبارة	»هــب	لي	من	لدنك	

يــة	طيّبة«.	وتــرج	كلمة	»يَرِثُــنِي«	بعد	عمليــة	المطابقة	بين	الصيغتــين	القرآنيّتين	 ذرّ

	له.
ً
	حينئذٍ	أن	تكون	جوابا ّ دݧ عن	حدود	الدعاء،	ولابݧ

عطيــت	حقّها	من	
ُ
يمــة	قــد	أ 4.	وعــلى	ذلــك	يتّضــح	أنّ	كلمــة	الإرث	في	الآيــة	الكر

	
ً
يد	بهــا	إرث	المــال	لا	إرث	النبوّة؛	لأنّ	الــشيء	إنّما	يصــحّ	أن	يقع	جوابا الاســتعمال	وأر

كثر	الأحايين.	 	أو	في	أ
ً
	عند	وجوده	دائما

ً
	للمطلوب	ومتحقّقا

ً
للدعاء	فيما	إذا	كان	ملازما

،	بل	قد	لا	تتّفق	في	مئات	الملايين	
ً
ية	إطلاقا ووراثة	النبوّة	ليست	ملازِمة	لوجود	الذرّ

مــن	الأشــخاص،	لما	يلــزم	في	هــذا	المقام	من	كفــاءة	فذّة	وكمــال	عظيم،	فــلا	يجوز	أن	

يّــة	طيّبة؛	لأنّ	النســبة	بين	 	لســؤال	الله	تعــالى	ذر
ً
يــد	جوابا توضــع	النبــوّة	بجلالها	الفر

ية	هي	النســبة	بين	 ين	بتحمّل	أعباء	الرســالة	الســماو يّة	الإنســانية	وبين	الجدير الذر

يّا؟ع؟؛	لأنّ	الولد	 	لدعاء	زكر
ً
الآحاد	والملايين.	وأمّا	وراثة	المال	فيمكن	أن	تكون	جوابا

،	وأضف	إلى	
ً
كثر،	فوراثته	للمــال	مّما	يترتّب	على	وجــوده	غالبا يبــق	بعد	أبيه	عــلى	الأ

يته	بل	ولا	مــا	دونها	من	المراتب	 يّا	نفســه	لم	يكن	يــرى	النبوّة	ملازمة	لذرّ ذلــك	أنّ	زكر

.
ً
بّه	بعد	ذلك	بأن	يجعل	ولده	رضيّا الروحية؛	ولذا	سأل	ر

5.	ولنتــرك	هــذا	لنــدرس	كلمــة	»الإرث«	في	الآيــة	على	ضــوء	تقديــر	الفعل	صفة	

	للدعاء.	وفي	رأيي	أنّ	هذا	التقدير	لا	يضطرّنا	إلى	الخروج	بنتيجة	جديدة،	بل	
ً
لا	جوابا

يب.	والــذي	يعيّن	هذا	 	بلا	ر
ً
الإرث	في	كلمــة	»يَرِثُــنِي«	هــو	إرث	المال	في	الحالــين	معا

المعنى	للكلمة	على	التقدير	الجديد	أمران:

	لنبوّته	لما	طلب	بعد	ذلك	
ً
	وارثا

ً
بّه	ولــدا يّا؟ع؟لــو	كان	قد	طلب	من	ر الأوّل:	أنّ	زكر

؛	لأنّه	دخل	في	دعوته	الأولى	ما	هو	أرفع	من	الرضا.
ً
أن	يكون	رضيّا

	على	
ّ

يّا	الواردة	في	سورة	آل	عمران	إن	لم	يدل الثاني:	أنّ	إغفال	الإرث	بالمرّة	في	قصّة	زكر

أنّ	الإرث	خــارج	عــن	حدود	الدعاء،	فهــو	في	الأقل	يوضّح	أنّ	معــنى	الإرث	في	الموضع	
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ين:	 يّا	لــو	كان	قد	ســأل	ربّه	أمر القــرآني	الآخــر	للقصّة	إرث	المــال	لا	إرث	النبــوّة؛	لأنّ	زكر

،	والآخر	أن	يرث	نبوّته،	لما	اقتصر	القرآن	الكريم	على	
ً
	رضيّــا

ً
أحدهمــا	أن	يكون	ولده	طيّبا

	بالإضافة	إلى	النبوّة.	
ً
	مذكورا

ً
يّا؟ع؟،	فإنّه	ليس	شــيئا ذكــر	الوصف	الأوّل	الذي	طلبه	زكر

	فأعطيته	
ً
	ودرهما

ً
ولكي	تتّفق	معي	على	هذا	لاحظ	نفسك	فيما	إذا	سألك	سائل	بستانا

.	ثّم	أردت	أن	تنقل	القصّة	لبيان	تفضلك	عليه،	فهل	تحذف	البســتان	من	
ً
يــن	معا الأمر

	إذا	كنت	كثير	التواضع.	ورجحان	 ݩّ ݧ القصــة	وتصّ	الدرهم	بالذكر،	لا	أراك	تفعل	ذلــك	إلاݧ

ية	في	 البستان	على	الدرهم	في	حساب	القيم	المادّية	هو	دون	امتياز	النبوّة	على	طيب	الذرّ

يّا	التي	جاءت	في	سورة	آل	عمران،	ولم	يذكر	 إذن	فقصّة	زكر يات	الروحية.	و ين	المعنو مواز

	عــلى	أنّ	الإرث	المذكور	في	الصــورة	الأخرى	للقصّة	
ٌ

فيهــا	عن	الإرث	كثيــرٌ	أو	قليل	دليل

	لكان	من	أبرز	عناصر	القصّة	التي	لا	يمكن	إغفالها. ݩّ ݧ إلاݧ بمعنى	إرث	المال	لا	إرث	النبوّة،	و

يمة	نقطتين	تفسّران	الإرث	فيها	بإرث	النبوّة: 6.	ولاحظ	بعض	الباحثين)١)	في	الآية	الكر

	على	كلمة	)يَرِثُنِي(:	وَيَرِثُ مِنْ آلِ يَعْقُوبَ،	فإنّ	ييى	
ً
يّا	عاطفا الأولى:	قــول	زكر

إنّما	يرث	منهم	النبوّة	والحكمة. لا	يرث	أموال	آل	يعقوب،	و

	،ِإنيّ خِفْتُ المَوَالِيَ مِنْ وَرَائي 	لدعائــه	من	قوله:	وَ
ً
الثانية:	ما	قدّمه	النبّي	تمهيدا

حيــث	إنّ	خوفــه	إنّمــا	كان	بســبب	الإشــفاق	عــلى	معــالم	الديــن،	والرغبــة	في	بقائهــا	

	النبوّة؛	لأنّ	هذا	هو	اللائق	بمقام	الأنبياء	دون	الحرص	على	الأموال،	والخوف	 باستمرار

من	وصولها	إلى	بعض	الورثة.

يّا؟ع؟	لم	يســأل	ربّه	أن	يرث	ولده	 	على	النقطة	الأولى	بأنّ	زكر (٢ واعترض	أصحابنا)

إنّما	أراد	أن	يرث	منها،	فلا	يكون	دليلًا	على	التفسير	المزعوم. ،	و
ً
أموال	آل	يعقوب	جميعا

1. المغني في أبواب التوحید والعدل، ج20، ص٣٣0. وانظر شرح نهج البلاغة، ج16، ص2٣9.

2. الشافي في الإمامة، ج4، ص80.



169 مخلفحااللت با

وأمّا	النقطة	الثانية	فهي	من	القرائن	على	التفسير	الذي	اخترناه؛	لأنّ	الخوف	على	الدين	

والعلم	من	أبناء	العمّ	لا	معنى	له؛	لأنّ	اللطف	الإلهي	لا	يترك	الناس	سُدىً	بلا	حجّة	بالغة.	

ين	من	
ّ
	بالأقل

ً
فمعالم	الدين	وكلمة	الســماء	محفوظة	بالرعاية	الإلهية،	والنبوّة	مخصوصة	أبدا

	
ً
يّا	ربّه	صانعا إذن	فماذا	كان	يسب	زكر نوابغ	البشر	لا	يُخشى	عليها	من	السطو	والنهب.	و

ف	برســالته	مواليه	-أعني	بني	عمومته-	مع	
ّ
كان	يتمل	أن	يكل لو	لم	يمنّ	عليه	بيحيى؟	أ

عدم	كفاءتهم	للقيام	بواجب	الرسالة	الإلهية	وعدم	جدارتهم	بهذا	الشرف؟!	أو	كان	يرى	

أنّ	الله	تعالى	يمل	أمر	خلقه	ليكون	لهم	الحجّة	عليه؟	ليس	هذا	ولا	ذاك	مّما	يجوّزه	نبّي،	

	يرثها.	ولا	جناح	
ً
	رضيّا

ً
يّا	من	بني	أعمامه	على	أمواله	فطلب	من	الله	ولدا إنّمــا	خاف	زكر و

عليه	في	ذلك؛	إذ	يتمل	أن	تكون	رغبته	في	صرف	أمواله	عن	بني	عمومته	بسبب	أنّها	لو	

آلت	إليهم	لوضعوها	في	غير	مواضعها،	وأنفقوها	في	المعاصي	وألوان	الفساد؛	لِما	كان	يلوح	

عليهم	من	علامات	الشرّ	وأمارات	السوء	حتی	قيل:	إنّهم	شرار	بني	إسرائيل.

يّا	من	المــوالي	على	الدين	 	لخوف	زكر
ً
وقــد	حاول	ابــن	أبي	الحديد	أن	يصوّر	وجهــا

من	ناحيتين:

يق	أصول	الشيعة،	فذكر	أنّ	دعوى	امتناع	مثل	هذا	الخوف	على	النبّي	 الأولى:	عن	طر

فين	]الآن[	قد	حُرموا	بغَيبة	الإمام	عندهم	
ّ
غير	مستقيم	على	مذهب	الشيعة؛	»لأنّ	المكل

١)	وأصحابه[	 	كثيرة	الوصلة	بالشرعيات	كالحدود	وصلاة	الجمعة	والأعياد،	و]هو)
ً
ألطافا

	جاز	أن	
ّ

فين؛	لأنّهم	قد	حَرموا	أنفسهم	اللطف؛	فهلا
ّ
يقولون	في	ذلك	إنّ	اللوم	على	المكل

إفساد	الأحكام	الشرعية؛	لأنّه	إنّما	يجب	على	 يّا؟ع؟من	تبديل	الدين	وتغييره	و يخاف	زكر

فين،	فإذا	أفســدوا	هم	الأديان	وبدّلوهــا	لم	يجب	عليه	أن	
ّ
الله	التبليــغ	بالرســول	إلى	المكل

يفظها	عليهم؛	لأنّهم	هم	الذين	حرموا	أنفسهم	اللطف«)٢).

1. السید مرتضی علم الهدی.

2. راجع شرح نهج البلاغة، ج16، ص257.
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ولأسجّل	ملاحظتي	على	هذا	الكلام	ثّم	أنتقل	بك	إلى	الناحية	الثانية.	فأقول:	إنّ	

الخوف	من	انقطاع	النبوّة	إنّما	يصحّ	على	أصول	الشــيعة	إذا	نشــأ	عن	احتمال	إفســاد	

الناس	لدينهم	على	نحو	لا	يســتحقّون	معه	ذلك،	كما	هــو	الحال	في	زمان	غَيبة	الإمام	

المنتظــر	صلــوات	الله	عليــه،	لا	فيمــا	إذا	كان	ســببه	الاطّــلاع	على	عــدم	لياقة	جماعة	

خاصّة	للنبوّة	مع	اســتحقاق	الناس	لها.	فإنّ	إرســال	الرسول	أو	نصب	مَن	يقوم	مقامه	

واجــب	في	هذه	الصــورة	على	الله	تعــالى،	لِما	أوجبه	على	نفســه	من	اللطــف	بعباده.	

يّا	إلى	 	أبنــاء	العمومــة	عــن	نيل	المنصــب	الإلهي	لا	يجــوز	أن	ينتهــي	بزكر إذن	فقصــور و

احتمــال	انقطاع	النبــوّة	وانطماس	معالم	الديــن	إذا	كان	الناس	مســتحقّين	للألطاف	

ين	بها	فمن	الممكن	انقطاع	الاتّصال	بين	السماء	والأرض	 إذا	لم	يكونوا	جدير الإلهية.	و

يــة	أو	بقي	 	الله	عليه	بذرّ كان	بنــو	العمومــة	صالحــين	للنبــوّة	أو	لا،	وســواء	مــنَّ ســواء	أ

يّا	إنّما	هو	فســاد	 	على	أنّ	الباعث	إلى	الخوف	في	نفس	زكر
ّ

يمة	تدل .	و	الآية	الكر
ً
عقيما

الموالي	لا	فساد	الناس.

يّا	خاف	أن	يلي	بعد	موته	 يق	تفســير	الموالي	بالأمراء،	بمعنى	أنّ	زكر الثانية:	عن	طر

	ينعم	عليــه	بالنبوّة	
ً
	من	الديــن،	فطلب	مــن	الله	ولــدا

ً
أمــراء	ورؤســاء	يفســدون	شــيئا

.(١( والعلم	ليبق	الدين	محفوظاً

ولنا	أن	نتســاءل	عمّا	إذا	كان	هؤلاء	الرؤســاء	الذين	أشــفق	عــلى	الدين	منهم	هم	

الأنبيــاء	الذيــن	يخلفونــه؟	أو	أنّهم	أصحــاب	الســلطان	الزمني	والحكــم	المنفصل	عن	

؛	لأنّهم	أنبياء	معصومــون.	وأمّا	
ً
الســماء؟	ولا	خوف	منهــم	على	التقديــر	الأوّل	إطلاقــا

	فقد	يخشى	منهم	على	الدين،	ولكن	ينبغي	أن	نلاحظ	أنّ	وجود	النبّي	
ً
إذا	كانــوا	ملوكا

يعة	والاســتخفاف	بالدســتور	الإلهي	أو	لا؟	 حينئــذٍ	هل	يمنعهم	عن	التلاعب	في	الشــر

1. شرح نهج البلاغة، ج16، ص257.
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يّا	من	أولئك	الأمراء	ما	 يعة	وصون	كرامتها	فلماذا	خاف	زكر 	لوقاية	الشر
ً
فإن	كان	كافيا

يخ	الإنســانية	الواعية	وخلود	 دامت	الألطاف	الإلهية	قد	ضمنت	للنبوّة	الامتداد	في	تار

إن	لم	يكن	 الاتصال	بين	الأرض	والسماء	ما	بقيت	الأرض	أهلًا	للتثقيف	السماوي؟	و

يّا	 	للحراسة	المطلوبة	فلا	يرتفع	الخوف	من	الحاكمين	بوجود	ولد	لزكر
ً
وجود	النبّي	كافيا

كمة	ومــا	دام	الأمراء	من	 	عن	مقاومة	القــوّة	الحا
ً
يــرث	عنــه	النبوّة	مــا	دام	النبّي	قاصــرا

يّا	كان	يرى	أنّ	خوفــه	يرتفع	فيما	إذا	 	عــلى	أنّ	زكر
ّ

الطــراز	المغشــوش،	مع	أنّ	الآية	تدل

	الله	عليه	بولد	رضّي	يرثه. منَّ

إذن	فبعض	 يــب.	و ونتيجــة	هــذا	البحــث:	أنّ	الإرث	في	الآية	هــو	إرث	المال	بلا	ر

الأنبيــاء	يورّثــون	وحديــث	الخليفــة	يقــضي	بــأن	الجميــع	لا	يورّثــون.	فالآيــة	والروايــة	

متعاكستان،	وكل	ما	عارض	الكتاب	الكريم	فهو	ساقط.

يّــا	خاصّــةً	مــن	ســائر	الأنبيــاء؛	لأنّ	حديــث	الخليفــة	 	أن	نســتثني	زكر ولا	يجــوز

إن	 والنبــوّة	 يّا؟ع؟وغيــره.	 زكر بــين	 يــق	 التفر وهــذا	 الاســتثناء	 هــذا	 	يقبــل	 لا

	يورّثــون.	ولا	نحتمــل	أن	يكــون	لنبــوّة	 هــم	لا
ّ
كل يــث	فالأنبيــاء	 اقتضــت	عــدم	التور

يّا؟ع؟؟	أو	 يّا؟ع؟خاصّيــة	جعلتــه	يورّث	دون	ســائر	الأنبيــاء.	وما	هو	ذنــب	زكر زكر

كلمة	 مــا	هــو	فضله	الذي	يســجّل	له	هذا	الامتيــاز؟	أضف	إلى	ذلــك	أنّ	تصيص	

»الأنبيــاء«	الــواردة	في	الحديــث	والخــروج	بهــا	عمّــا	تســتحقّه	من	وضــع	لا	ضرورة	

	للتفســير	على	أســلوب	آخــر	إن	لم	يكن	هــو	المفهوم	
ً
لــه	بعــد	أن	كان	الحديــث	قابلا

	حال،	فلماذا	نفسّــر	
ّ

؛	فهو	تفســير	على	كل
ً
كما	أوضحناه	ســابقا الظاهر	من	الحديث	

كان	 	تــورث	لنضطــرّ	إلى	أن	نقول	بأنّ	رســول	الله؟ص؟	 الحديــث	بــأنّ	تركة	النــبّي	لا

يّا؟ع؟؟	بــل	لنأخذ	بالتفســير	الآخر	ونفهم	مــن	الحديث	أنّ	 يعــني	بالأنبياء	غيــر	زكر
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الأنبيــاء	ليس	لهم	من	نفائــس	الدنيا	ما	يورثونه	ونحفظ	للفــظ	العام	حقيقته)١).

ونعرف	مّما	ســبق	أن	صيغــة	الحديث	لو	كانت	صرية	في	مــا	أراده	الخليفة	لها	من	

المعــاني،	لناقضت	القرآن	الكريم،	ومصيرها	الإهمال	حينئذٍ.	وليس	في	المســألة	ســبيل	

يق	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ ّ يــث،	ولــذا	لم	يتفطّــن	الصدݨݨݧ 	في	موضــوع	التور
ً
	قانونيــا

ً
إلى	اعتبــار	الحديــث	مــدركا

إلى	جــواب	يدفع	به	اعتــراض	خصمه	عليه	بالآيــة	الآنفة	الذكــر،	ولم	يوفّق	واحد	من	

	لأنّهم	أحسّــوا	بوضوح	أنّ	الحديث	 ݩّ ݧ أصحابــه	إلى	الدفاع	عن	موقفه.	وليــس	ذلك	إلاݧ

يناقض	الآية	بمعناه	الذي	يبرّر	موقف	الحاكمين.

ولا	يمكن	أن	نعتذر	عن	الخليفة	بأنّه	يجوز	اختيار	أحد	النصّين	المتناقضين	وتنفيذه	

،	وقد	اختار	أن	ينفّذ	مدلول	الحديث؛	وذلك	 (٢ كما	يرتئيه	جماعة	من	علماء	الإســلام)

	الضلال؟! ݩّ ݧ يب؛	لأنّه	الحقّ،	وهل	بعد	الحقّ	إلاݧ لأنّ	المعارض	للقرآن	باطل	بلا	ر

الفن قشحابيناالصكّثقحاوالخليفحااتلاالنِخلح

يقة	حول	نِحلة	رسول	الله؟ص؟	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
ّ ݧ الناحية	الثانية:	المناقشــة	التي	قامت	بين	الخليفة	والصدݨݨݨ

ينها	وأمّ	أيمن	فلم	يقبل	الخليفة	 إيّاها	فدك،	فقد	ادّعت	الصدّيقة	النِحلة	وشهد	بذلك	قر

دعواها،	ولم	يكتف	بشاهدَيا،	وطالبها	ببيّنة	كاملة	وهي	رجلان	أو	رجل	وامرأتان)٣).

ݭݭٍ علی الأنبیاء بعــد وفاتهم، وانقــراض ورثتهم  ݫ ݭݭݭݫ 1. والجملــة خبرية ولیســت إنشــائیة؛ لأنّ إنشــاء حكــمݫ
ية الاســتعمال، ولیس شــأن صیغــة الحديث  لا معنــی لــه، وحینئــذٍ فالتخصیص يســتلزم مجاز
شــأن الجمــل الإنشــائیة التــي يكشــف تخصیصهــا عــن عــدم إرادة الخــاصّ بــالإرادة الجدّيــة 
يلات والتجــوّزات، بل هــي خبريــة، والجملة الخبريــة إذا خالفت  يقــدّم لذلــك علی ســائر التأو و
كذبــاً، فتخصیصها يســتلزم صرفها إلی المعنی  كانت  الإرادة الاســتعمالیة فیهــا الجدّ والحقیقة 

ف(
ّ
بينهما. )المؤل إذا دار الأمر  المجازي، وحینئذٍ فلا یرجّح علی تجوّز آخر 

2. المستصفی في علم الأصول، ص25٣؛ المحصول في علم أصول الفقه، ج5، ص506.

٣. فتوح البلدان، ص40؛ معجم البلدان، ج4، ص2٣9.
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كم	في	المسألة	 ١.	والنقطة	الأولى	التي	نؤاخذ	الصدّيق	عليها	هي	وقوفه	موقف	الحا

يد	 	تقدير.	ولكنّنا	لا	نر
ّ

	إلى	ذلك	الحين	على	أقل
ً
	شرعيا

ً
مع	أنّ	خلافته	لم	تكتسب	لونا

الآن	أن	نضــع	هــذه	المؤاخذة	قيد	الدرس؛	لأنّ	المناقشــة	على	هذا	الشــكل	تبعثنا	إلى	

آفــاق	واســعة	مــن	البحــث	وتضطرّنا	إلى	نســف	الحجــر	الأســاسي	لدنيا	السياســة	في	

يل. الإسلام،	وهي	عملية	لها	حساب	طو

٢.	والملاحظــة	الثانيــة	في	الموضوع	هي	أنّ	فــدك	إذا	كانت	في	حيــازة	الزهراء؟عها؟	

فلا	حاجة	لها	إلى	البيّنة،	وفي	هذه	الملاحظة	أمران:

؟	قد	يمكن	
ً
أوّلًا:	من	هو	الذي	كانت	فدك	في	حيازته؟	وهل	كانت	في	يد	الزهراء	حقّا

أن	نفهــم	ذلــك	من	قول	أمير	المؤمنين؟ع؟	في	رســالته	الخالــدة	إلى	عثمان	بن	حنيف:	

ته	الســماء،	فشــحّت	عليهــا	نفوس	قوم،	
ّ
»بــلى	كانــت	في	أيدينا	فدك	من	كل	ما	أظل

يــن«)١)،	فإنّ	المفهوم	من	كلمــة	»أيدينا«	أنّ	فدك	كانت	في	 وسَــخَت	عنها	نفوس	آخر

أيدي	أهل	البيت،	وقد	نصّت	على	ذلك	روايات	الشيعة)٢).

	على	أنّهــا	كانت	
ّ

وحَصْــر	مــا	كان	في	تلــك	الأيــدي	الــتي	عناها	الإمــام	بفدك	يــدل

يمنــع	عــن	تفســير	العبــارة	بأنّ	فــدك	كانــت	في	يد	 في	حيــازة	عــلّي	وزوجــه	خاصّــة،	و

	أنّ	حيازته	حيــازة	أهل	البيت؛	لأنّنا	نعلم	أنّ	رســول	الله؟ص؟	 رســول	الله؟ص؟	باعتبــار

كانت	في	يده	أشياء	أخرى	غير	فدك	من	مختصّاته	وأملاكه.

:	هل	الحيازة	دليل	على	الِملكية؟	والجواب	الإيجابي	عن	هذه	المســألة	مّما	أجمع	
ً
وثانيا

	النظام	الاجتماعي	للحياة	الإنسانية.
ّ

عليه	المسلمون،	ولولا	اعتبارها	كذلك	لاختل

وقــد	يُعتــرض	على	دعوى	أنّ	فــدك	كانت	في	يد	الزهــراء	بأنّها	لم	تحتــجّ	بذلك،	ولو	

كانت	في	يدها	لكفاها	ذلك	عن	دعوى	النِحلة	والاستدلال	بآيات	الميراث.	

1. نهج البلاغة: ص417، رسالة الإمام؟ع؟ إلی عثمان بن حنیف.

2. الكافي، ج2، ص725؛ باب الفيء والأنفال، ح1425؛ إعلام الوری، ج1، ص209.
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وفي	المستندات	الشــيعية	للقضية	جواب	عن	هذا	الاعتراض؛	لأنّها	تنقل	احتجاج	

يد	دراسة	المسألة	على	ضوء	شيء	منها. أهل	البيت	بذلك	على	الخليفة)١)،	غير	أنّنا	لا	نر

	متراميــة	الأطراف	وليس	شــأنها	
ً
ولكــن	ينبغــي	أن	نلاحــظ	أنّ	فــدك	كانــت	أرضــا

شــأن	التوافــه	من	الأملاك	والمختصّــات	الصغيرة	التي	تتّضح	حيــازة	مالكها	لها	بأدنى	

ها	الــذي	يقوم	
ُ
ملاحظــة.	فــإذا	افترضنــا	أنّ	فــدك	كانــت	في	يد	فاطمــة	يتعهّدهــا	وكيل

بزراعتها،	فمن	يجب	أن	يعرف	ذلك	من	الناس	غير	الوكيل؟!

يعرفوا	 يبة	من	المدينة	ليَطّلع	أهلها	على	شــؤونها،	و ونحن	نعلــم	أنّ	فدك	لم	تكن	قر

ية	يوديّة)٢)،	وليســت	في	محيط	 ها،	فقد	كانــت	تبعد	عنها	بأيّام،	كما	أنّها	قر
ّ

مــن	يتولا

إسلامي	لتكون	حيازة	فاطمة	لها	معروفة	بين	جماعة	المسلمين.

فمــاذا	كان	يمنــع	الزهراء	عــن	الاعتقاد	بــأنّ	الخليفة	ســوف	يطالبها	بالبيّنــة	على	أنّ	

فــدك	في	يدهــا	إذا	ادّعت	ذلك،	كما	طالبهــا	بالبينة	على	النِحلة	مــا	دام	-في	نظرها- 

	في	الموقف	بقوّة	طاغية	من	هواه	لا	تجعله	يعترف	بشيء؟
ً
مسيّرا

وكان	مــن	الســهل	في	ذلك	اليــوم	أن	تبتلع	الحــوت	وكيل	فاطمة	عــلى	فدك	أو	أي	

،	كمــا	ابتلعــت	أبا	ســعيد	الخدري	فلــم	يرو	 (٣ شــخص	لــه	اطّــلاع	عــلى	حقيقة	الأمــر)

.	أو	أن	تقتله	الجنّ	 (4 يقــين) يق	الفر النِحلــة،	وقــد	حدّث	بها	بعد	ذلك	كمــا	ورد	في	طر

م	بالردّة؛	لأنّه	امتنع	عن	 كما	قتلت	ســعد	بن	عبادة	وأراحت	الفاروق	منه)5).	أو	أن	يُتهݨّ

1. الاحتجاج، ج1، ص92.

2. راجع فتوح البلدان، ص٣8؛ معجم البلدان، ج4، ص2٣8.

كما في قصة  كنايــة عن أنّ الشــخص قد يلتــزم بالصمت أو يُلــزم به وكأنه غائــب عن المشــهد،   .٣
یونس؟ع؟ وغیبوبته عن أمته ومكثه في بطن الحوت.

4. مسند أبي يعلی، ج2، ص٣٣4؛ شواهد التنزیل، ج1، ص441؛ الدر المنثور، ج4، ص177.

أرســلَ رســولًا إلی ســعد لیقتله إن لم یبايع، فلمّا أبى ســعد  5. وقــد جاءت الرواية مُصرّحة بأنّ عمر 
ف( وانظر أنساب الأشراف، ج1، ص589.

ّ
قتله الرسول. راجع العقد الفريد، ج5، ص14. )المؤل
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تسليم	صدقة	المسلمين	للخليفة،	كما	اتّهم	مانعوا	الزكاة	والرافضون	لتسليمها	له)١).

٣.	ولنترك	هذه	المناقشة	لنصل	إلى	المسألة	الأساسية	وهي:	أنّ	الخليفة	هل	كان	يعتقد	

يؤمن	بآية	التطهير	التي	نفت	الرجس	عن	جماعة	منهم	فاطمة	أو	لا؟! بعصمة	الزهراء	و

يقة	بآية	التطهير	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
إثباتهــا	للصدݨݨݨّ يد	أن	نتوسّــع	في	الكلام	على	العصمــة	و ونحــن	لا	نر

لأنّ	موســوعات	الإمامية	في	فضائل	أهل	البيت	تكفينا	هذه	المهمّة.	ولا	نشــكّ	في	أنّ	

الخليفــة	كان	عــلى	علم	بذلك؛	لأنّ	الســيّدة	عائشــة	نفســها	كانت	تحــدّث	بنزول	آية	

ينها	وولديا،	وقد	صرّحت	بذلك	صحاح	الشــيعة	والسُــنّة)٢).  التطهيــر	في	فاطمة	وقر

يقول:	 مــا	خرج	إلى	الفجــر	بعد	نزول	الآيــة	يمرّ	ببيت	فاطمــة	و
ّ
كل وكان	رســول	الله؟ص؟	

ركم	 ِ ݫ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ يطهݨݨݧ جــس	أهل	البيــت	و ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ

يــد	الله	ليذهب	عنكــم	الرݨݨݨّ »الصــلاة	يا	أهل	البيت	إنّما	ير

«،	وقد	استمر	على	هذا	ستّة	أشهر)٣).
ً
تطهيرا

إذن	فلمــاذا	طلب	الخليفــة	بيّنة	من	فاطمة	على	دعواهــا؟	وهل	تحتاج	الدعوى	 و

المعلوم	صدقها	إلى	بيّنة؟

قــال	المعترضون	على	أبي	بكر:	إنّ	البيّنة	إنّما	تُــراد	ليغلب	في	الظنّ	صدق	المدّعي،	

والعلم	أقوى	منها،	فإذا	لزم	الحكم	للمدّعي	الذي	تقوم	البيّنة	على	دعواه	يجب	الحكم	

كم	بصدقه. للمدّعي	الذي	يعلم	الحا

؛	لأنّ	المقارنة	لم	تقم	فيه	بــين	البيّنة	وعلم	
ً
	مادّيــا

ً
وألاحــظ	أنّ	في	هــذا	الدليل	ضعفــا

	منهما	في	نفس	الحاكم،	
ّ

إنّما	لوحظ	مدى	تأثير	كل الحاكم	بالإضافة	إلى	صلب	الواقع،	و

وكانت	النتيجة	حينئذٍ	أنّ	العلم	أقوى	من	البيّنة؛	لأنّ	اليقين	أشــدّ	من	الظنّ.	وكان	من	

يخ الطبري، ج٣، ص279. كتاب الردّة للواقدي، ص51 وراجع تار كما في قصّة مالك بن نویرة.   .1

2. التبیــان في تفســیر القرآن، ج8، ص٣٣9؛ مجمــع البیان، ج8، ص559؛ صحیح مســلم، ج7، 
ص1٣0؛ المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص159، ح4707.

٣. مسند أحمد، ج٣، ص285، ح14086؛ المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص172، ح4748.
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	الأخذ	بها	في	كل	
ً
حــقّ	المقارنة	أن	يلاحــظ	الأقرب	منهما	إلى	الحقيقة	المطلوب	مبدئيــا

مخاصمة.	ولا	يفضّل	علم	الحاكم	في	هذا	الطور	من	المقايسة	على	البيّنة؛	لأن	الحاكم	قد	

يخطأ	كما	أنّ	البيّنة	قد	تطأ،	فهما	في	شرع	الواقع	سواء،	كلاهما	مظنّة	للزلل	والاشتباه.

،	وهــو	أنّ	ما	يعلمــه	الخليفة	من	
ً
ولكــن	في	المســألة	أمر	غفل	عنــه	الباحثــون	أيضا

صــدق	الزهراء)١)	يســتحيل	أن	لا	يكون	حقيقة؛	لأنّ	ســبب	علمــه	بصدقها	ليس	من	

	على	عصمة	
ّ

إنّما	هو	قرآن	كريم	دل ،	و
ً
	وجهلًا	مركّبا

ً
	خاطئا

ً
الأسباب	التي	قد	تنتج	توهّما

المدّعيــة)٢).	وعــلى	ضوء	هــذه	الخاصّية	التي	يمتاز	بهــا	العلم	بصدق	الزهــراء	يمكننا	أن	

	للحكم	على	طبقه	فالعلم	
ً
	مقتضيا

ً
	أنّ	البيّنة	التي	قد	تطأ	إذا	كانت	دليلًا	شــرعيا نقرّر

الــذي	لا	يخطــئ	-وهو	ما	كان	بســبب	شــهادة	الله	تعــالى	بعصمة	المدّعــي	وصدقه- 

أولى	بأن	يكتسب	تلك	الصفة	في	المجالات	القضائية.

	على	ملكية	 وعلى	أســلوب	آخر	من	البيان	نقول:	إنّ	القــرآن	الكريم	لو	كان	قد	نصَّ

الزهراء	لفدك	وصدّقها	في	دعوى	النِحلة	لم	يكن	في	المســألة	متّســع	للتشــكيك	لمسلم	

كم	القرآن.	ومن	الواضح	أنّ	نصّه	على	عصمة	الزهراء	 أو	مساغ	للتردّد	لمحكمة	من	محا

	فدعواه	صائبة	
ً
في	قــوّة	النصّ	على	النِحلة؛	لأنّ	المعصوم	لا	يكذب،	فإذا	ادّعى	شــيئا

بلا	شكّ.	ولا	فرق	بين	النصّ	على	العصمة	والنصّ	على	النِحلة	فيما	يتّصل	بمسألتنا،	

ســوى	أنّ	ملكيــة	الزهراء	لفدك	هي	المعــنى	الحرفي	للنصّ	الثــاني،	والمعنى	المفهوم	من	

يق	مفهومه	الحرفي. النصّ	الأوّل	عن	طر

	من	المســلمين	لم	يشــكّ	في	صــدق	الزهراء	
ً
4.	ونقــول	مــن	ناحيــة	أخــرى:	إنّ	أحدا

إنّما	قام	النــزاع	بــين	المتنازعــين	في	أنّ	العلم	بصواب	 ولم	يتّهمهــا	بالافتــراء	عــلى	أبيهــا،	و

1. راجع قول الخلیفة في تصدیق الزهراء: السقیفة وفدك، ص10٣؛ شرح نهج البلاغة، ج16، ص 216.

كما في آية التطهیر.  .2
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	للحكم	عــلى	وفقهــا	أو	لا؟	فلندع	آيــة	التطهير	ونفتــرض	أنّ	
ً
الدعــوى	هــل	يكفي	مــدركا

	على	
ً
يا الخليفــة	كان	كأحد	هؤلاء	المســلمين،	وعلمــه	بصدق	الزهراء	حينئذٍ	ليــس	حاو

الامتياز	الذي	أشــرنا	إليه	في	النقطة	الســابقة،	بل	هو	علم	في	مصاف	سائر	الاعتقادات	

	حينئذٍ	جعل	البيّنة	دليلًا	
ّ

التي	تحصل	بأســباب	هي	عرضة	للخطأ	والاشــتباه،	ولا	يدل

.
ً
على	مشاركته	لها	في	تلك	الخاصّية؛	لأنّه	ليس	أولى	منها	بذلك	كما	عرفنا	سابقا

كم	يجــوز	له	-مــع	ذلك-	أن	يكــم	على	وفــق	علمه،	كما	يجــوز	له	أن	 ولكــن	الحا

يســتند	في	الحكــم	إلى	البيّنة	بدليل	مــا	جاء	في	الكتاب	الكريم	مّما	يقــرّر	ذلك؛	إذ	قال	

 بِالعَدْلِ)١)،	وقال	
ْ
مُوا

ُ
اسِ أنْ تَحْك مْتُمْ بَيْنَ النَّ

َ
إذَا حَك الله	تعالى	في	سورة	النساء:	وَ

ونَ)٢)	أي	يكمون.
ُ
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ وَبِهِ يَعْدِل

ݨّ ݧ ݧ ݧ ةٌ يَهْدُونَ بِالحَقݨݨݨ قْنَا أمَّ
َ
ن خَل في	سورة	الأعراف:	وَمِمَّ

وللحقّ	والعدل	ملاحظتان:

إحداهما:	الحقّ	والعدل	في	نفس	الأمر	والواقع.

ين	القضائية.	فالحكم	على	وفق	البيّنة	حقّ	 والأخرى:	الحقّ	والعدل	بحسب	المواز

كســه	الحكم	على	وفق	شــهادة	 يعا إن	أخطأت،	و واعتــدال	في	عرف	هذه	الملاحظة	و

	في	خبره.
ً
إن	كان	الفاسق	صادقا 	و 	ولا	عدلًا

ً
الفاسق،	فإنّه	ليس	حقّا

يمتــين:	إن	كان	هو	المعــنى	الأوّل	للحقّ	والعدل	 والمعــنّي	بالكلمتــين	في	الآيتين	الكر

كم	 تين	على	صحّة	الحكم	بالواقع	من	دون	احتياج	إلى	البيّنة،	فإذا	أحرز	الحا
ّ
كانتا	دال

ملكيــة	شــخص	لمال	صحّ	لــه	أن	يكم	بذلك؛	لأنّه	يــرى	أنّه	الحقّ	الثابــت	في	الواقع	

والحقيقة	العادلة،	فحكمه	بملكية	ذلك	الشــخص	للمــال	مصداق	في	عقيدته	للحكم	

بالحــقّ	والعــدل	الذي	أمر	به	الله	تعــالى.	وأمّا	إذا	فسّــرنا	الكلمتــين	في	الآيتين	بالمعنى	

	وعدلًا	بحســب	مقاييس	القضاء	فلا	يســتقيم	الاســتدلال	
ً
الثــاني	أعني	مــا	يكون	حقّا

1. النساء: 58.

2. الأعراف: 181.
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	قضاء	 بالنصّــين	القرآنيّــين	عــلى	شيء	في	الموضــوع؛	لأنّهمــا	لا	يثبتــان	حينئــذٍ	أنّ	أيَّ

يكون	قضاءً	بالحقّ	وعلى	طبق	النظام،	وأيّ	قضاء	لا	يكون	كذلك.

ومــن	الواضــح	أنّ	المفهــوم	المتبــادر	مــن	الكلمتــين	هــو	المعــنى	الأوّل	دون	الثــاني	

وخاصّــة	كلمــة	الحقّ،	فإنّها	مــتی	وُصِف	بها	شيء	فُهِــم	أنّ	ذلك	الــشيء	أمر	ثابت	في	

	على	ذلك	الأســلوب	
ّ

يدل الواقع؛	فالحكم	بالحقّ	عبارة	عن	الحكم	بالحقيقة	الثابتة.	و

	أنّ	
ً
	بالحكم	بالعدل.	وواضح	جدّا

ً
الذي	صيغت	عليه	الآية	الأولى،	فإنّها	تضمّنت	أمرا

تطبيق	التنظيمات	الإســلامية	في	موارد	الخصومة	لا	يتاج	إلى	أمر	شــرعي؛	لأنّ	نفس	

	
ً
	تكرارا ݩّ ݧ 	للقضــاء	معناه	لزوم	تطبيقها،	فــلا	يكون	الأمر	بالتزام	القانــون	إلاݧ

ً
وضعهــا	قانونا

،	وليــس	من	حقيقــة	الأمــر	في	شيء.	وأمّا	الأمــر	بالحكم	على	طبــق	الحقائق	
ً
أو	تنبيهــا

كان	عليها	دليل	من	بيّنة	وشهادة	أو	لا،	فهو	من	طبيعة	الأمر	بالصميم؛	 الواقعية	سواء	أ

يــر	جديد	يوضّح	أنّ	الواقع	هو	ملاك	القضاء	الإســلامي	والمحور	الذي	ينبغي	 لأنّه	تقر

ة	الخاصّة)١).
ّ
أن	يدور	عليه	دون	أن	يتقيّد	بالشكليات	والأدل

كم	في	قوانين	القضاء	الإسلامية)٢). إذن	فالآيتان	دليل	على	اعتبار	علم	الحا 	و

إذا أردنا أن نترجم هذا المعنی إلی اللغة العلمیة قلنا: إنّ الأمر علی التقدیر الثاني يكون إرشادياً؛ إذ  1. و
لا ملاك للأمر المولوي في المقام، حیث إنّ المأمور اتّباعه هو بنفسه كافٍ للبعث والتحريك، فظهور 
الأمر في المولوية يقضي بصرف لفظة العدل إلی المعنی الأوّل؛ لجواز الأمر مولويّاً باتّباع الواقع فیما إذا 
إمكان الأمر باتّباعه مطلقاً. وأنا أعتذر عن عدم استعمال الاصطلاحات  ت علیه البیّنة خاصّة و

ّ
دل

 حین اضطرّ إلــی ذلك اضطراراً؛ 
ݩّ ݧ ݧ

العلمیــة الدائرة في مباحث المنطق والفلســفة والفقه والأصــول إلا
ف(

ّ
لأنّني أحاول أن تكون بحوث هذا الفصل مفهومة لغیر المتخصّصین في تلك العلوم. )المؤل

2. إن قیــل: إنّ الحديــث الوارد عــن أهل البیت فیمن قضــی بالحقّ وهو لا يعلم الحكم باســتحقاقه 
كون القضاء من آثار الواقع، فیدور الأمر بين صرف هذه الرواية عن ظهورها   علی عدم 

ّ
للعقاب يدل

فــي عدم نفــوذ الحكــم وحمل العقــاب فیها علــی التجــرّي، وبين صــرف الكلمتین إلــی المعنی 
الثانــي. قلــت: لا وجــه لكلا التأويلیــن، بــل الرواية المذكــورة مقیّدة للآيــات بصورة العلــم، فیكون 

ف(
ّ
موضوع القضاء مركّباً من الواقع والعلم به، وبتعبیر آخر أنّه من آثار الواقع الواصل. )المؤل
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	بالدعوى	المجــرّدة	عن	
ً
وأضــف	إلى	ذلــك	أنّ	الصدّيــق	نفســه	كان	يكتــفي	كثيــرا

البيّنة.	فقد	جاء	عنه	في	صحيح	البخاري	أنّ	النبّي؟ص؟	»لّما	مات	جاء	لأبي	بكر	مال	

مــن	قِبل	العلاء	بن	الحضرمي	فقال	أبو	بكر:	مَن	كان	له	على	النبّي؟ص؟	دَينٌ	أو	كانت	

لــه	قِبلــه	عِدَة	فليأتنا.	قــال	جابر:	]فقلــت:[	وعدني	رســول	الله؟ص؟	أن	يعطيني	هكذا	

وهكذا	وهكذا،	فبســط	]يديه[	ثــلاث	مرّات،	قال	جابر:	فعدّ	في	يدي	خمســمائة،	ثّم	

خمسمائة،	ثّم	خمسمائة«)١).

وروي	في	الطبقات	عن	أبي	سعيد	الخدري	أنّه	قال:	

ينــادي	بالمدينة	حــين	قــدم	عليه	مال	 سمعــت	منــادي	أبي	بكــر	
يــن:	»مَــن	كانت	لــه	عِدَة	عنــد	رســول	الله؟ص؟	فليأت«،	 البحر
فيأتيــه	رجــال	فيعطيهــم.	فجــاء	أبــو	بشــير	المــازني	فقــال:	»إنّ	
إذا	جاءنا	شيء	فأتنا«،	فأعطاه	 رســول	الله؟ص؟	قال:	يا	أبا	بشير	

بعمائة	درهم)٢). 	وأر
ً
	فوجدها	ألفا

ً
أبو	بكر	حفنتين	أو	ثلاثا

ين	أو	العدة	فكيف	 	مــن	الصحابة	بالبيّنة	على	الدَّ
ً
فــإذا	كان	الصدّيق	لا	يطالب	أحدا

طلب	من	الزهراء	بيّنة	على	النِحلة؟!

وهــل	كان	النظام	القضــائي	يخصّ	الزهراء	وحدها	بذلك	أو	أنّ	الظروف	السياســية	

الخاصّة	هي	التي	جعلت	لها	هذا	الاختصاص؟

	أن	تقبل	دعوى	صحــابي	لوعد	النبّي؟ص؟	بمبلغ	مــن	المال	وتردّ	
ً
يب	حقّــا ومــن	الغر

دعوى	بضعة	رسول	الله؟ص؟	لأنّها	لم	تجد	بيّنة	على	ما	تدّعيه!

يــب	أنّ	الذي	 	لإعطائــه	مــا	يدّعيه	فــلا	ر
ً
إذا	كان	العلــم	بصــدق	المدّعــي	مجــوّزا و

.
ً
	أو	أبا	بشير	بالكذب	يرتفع	بالزهراء	عن	ذلك	أيضا

ً
لا	يتّهم	جابرا

1. صحیح البخاري، ج٣، ص16٣.

2. الطبقات الكبرى، ج2، ص٣18.
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إذا	لم	يكــن	إعطــاء	الخليفــة	لمدّعي	العِدَة	ما	طلبه	على	أســاس	الأخــذ	بدعواه،	 و

إنّمــا	دعاه	احتمال	صدقــه	إلى	إعطائه	ذلــك،	وللإمام	أن	يعطي	أيّ	شــخص	المبلغ	 و

الذي	يراه،	فلماذا	لم	يتط	بمثل	هذا	الاحتياط	في	مسألة	فدك؟!

يــق	وعود	رســول	الله؟ص؟	التي	لم	تقم	عليها	بيّنــة	وأهمل	هباته	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
ّ وهكــذا	أنجــز	الصدݨݨݨݧ

المنجــزة	الــتي	ادّعتهــا	ســيّدة	نســاء	العالمين.	وبقي	الســؤال	عــن	الفارق	بــين	الديون	

والعِدات	وبين	نحلة	بلا	جواب	مقبول.

كم	لا	يجــوز	له	الحكم	 5.	ولنســتأنف	مناقشــتنا	على	أســاس	جديــد	وهــو:	أنّ	الحا

على	طبــق	الدعوى	المصدّقة	لديه	إذا	لم	يصل	المدّعي	على	بيّنة	تشــهد	له،	ونهمل	

النتيجة	التي	انتهينا	إليها	في	النقطة	السابقة	ونسأل	على	هذا	التقدير:

	بصدق	
ً
أوّلًا:	عمّــا	منــع	الصدّيــق	مــن	التقدّم	بالشــهادة	عــلى	النِحلــة	إذا	كان	عالمــا

يثبت	الحقّ.	 الحوراء؟سها؟،	إذ	يضمّ	بذلك	شهادته	إلى	شهادة	علّي	وتكتمل	بهما	البيّنة	و

	لا	يوجب	ســقوط	شهادته؛	لأنّ	شــهادة	الحاكم	معتبرة	وليست	
ً
واعتباره	لنفســه	حاكما

	في	موارد	الخصومة.
ً
خارجة	عن	الدليل	الشرعي	الذي	أقام	البيّنة	مرجعا

:	عن	التفســير	المقبول	لإغفــال	الخليفة	للواقع	المعلوم	لديه	بحســب	الفرض.	
ً
وثانيا

ين	اختلطا	عــلى	جملة	الباحثين	 ولأجــل	توضيــح	هذه	النقطة	يلزمنــا	أن	نفرّق	بين	أمر

في	المسألة:

أحدهما:	الحكم	للمدّعي	بما	يدّعيه.

	الواقع. والآخر:	تنفيذ	آثار

	تقديــر؛	لأنّه	ليس	
ّ

إذا	افترضنــا	أنّ	الأوّل	محــدود	بالبيّنــة	فالآخــر	واجب	على	كل و

مه	لمالكه	لم	يكن	هذا	
ّ
	ليحدّد	بحدوده.	فإذا	علم	شــخص	بأنّ	بيته	للآخر	فســل

ً
حكما

إنّما	هو	إجراء	للأحكام	التي	نصّ	عليهــا	القانون.	كما	أنّ	الحاكم	 	بملكيّتــه	له،	و
ً
حكما

	الاستصحاب	على	
ّ

نفسه	إذا	ادّعى	شخص	عنده	ملكية	بيت	وكان	في	حيازته	أو	دل
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الملكيــة	المدّعاة	فاللازم	عليه	وعلى	غيره	من	المســلمين	أن	يعتبروا	هذا	البيت	كســائر	

كم	حكم	بــأنّ	البيت	ملك	لمدّعيه	 ممتلــكات	ذلك	المدّعي.	وليس	معــنى	هذا	أنّ	الحا

	إلى	قاعدة	اليد	أو	الاســتصحاب،	وأنّ	المســلمين	أخذوا	أنفسهم	باتّباع	هذا	
ً
مســتندا

كــم	للزمهم	ذلك.	وليــس	الاســتصحاب	أو	اليد	من	 الحكــم،	بل	لو	لم	يكــن	بينهم	حا

إنّما	يوجبان	تطبيق	أحكام	الواقع. يعة	و ين	الحكم	في	الشر مواز

كم	بملكية	شــخص	لمال،	أو	فســقه	ونحوهما	من	الشــؤون	 والفــارق	بين	حكم	الحا

كــم	وبين	تطبيــق	آثار	تلك	الأمــور	هو:	امتيــاز	الحكم	 التي	تتّســع	لهــا	صلاحيات	الحا

	حــرم	نقضه	على	
ً
كــم	إذا	أصدر	حكما 	أنّ	الحا بفصــل	الخصومــة،	ونعني	بهــذا	الامتياز

جميع	المسلمين،	ولزم	اتّباعه	من	دون	نظر	إلى	مدرك	آخر	سوى	ذلك	الحكم.

	بــلا	حكم	فلا	يترتّب	عليــه	ذلك	المعنى	
ً
وأمّــا	تطبيــق	القاضي	لآثــار	الملكية	عمليّا

	إذا	حصل	له	 ݩّ ݧ يــا	إلاݧ إجراء	تلــك	الآثار	كمــا	يجر ولا	يجــب	عــلى	كل	مســلم	متابعتــه	و

كم. العلم	بذلك	كما	حصل	للحا

كان	يعلــم	بملكيــة	الزهــراء	لفــدك	فالواجــب	عليــه	أن	 والنتيجــة:	إنّ	الخليفــة	إذا	

	لــه	أن	يكم	على	وفق	علمه	 لا	يتصــرّف	فيها	بما	تكرهه،	ولا	ينزعها	منها،	ســواء	أجاز

أو	لا.	ولم	يكن	في	المسألة	منكر	ينازع	الزهراء	ليلزم	طلب	اليمين	منه	واستحقاقه	للمال	

إذا	أقســم؛	لأنّ	الأموال	التي	كانت	تطالب	بها	الزهراء	إمّا	أن	تكون	لها	أو	للمســلمين.	

إذن	فهــو	وليّهم	 وقد	افترضنــا	أنّ	أبــا	بكــر	هــو	الخليفــة	الشــرعي	للمســلمين	يومئــذٍ،	و

ــف	بحفــظ	حقوقهم	وأموالهــم،	فإذا	كانــت	الزهــراء	صادقة	في	رأيــه،	ولم	يكن	في	
ّ
المكل

الناس	من	ينازعها	فليس	للخليفة	أن	ينتزع	فدك	منها.	وتحديد	الحكم	بالبيّنة	خاصّة	

إنّما	يرّم	الحكم	ولا	يجيز	انتزاع	الملك	من	صاحبه.

كم	على	وفق	علمه	لا	يخفّف	من	صعوبة	الحســاب	 إذن	فعــدم	جواز	حكــم	الحا و

	من	الامتحان.
ً
ولا	يخرج	الخليفة	ناجحا
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١  

تفهيك





بسم	الله	الرحمن	الرحيم

جرى	بعض	الباحثين	المحدثين	على	دراسة	التشيّع	بوصفه	ظاهرة	طارئة	في	المجتمع	

	
ً
الإســلامي،	والنظــر	إلى	القطّــاع	الشــيعي	في	جســم	الأمّــة	الإســلاميّة	بوصفــه	قطّاعا

ين	 تكــوّن	على	مرّ	الزمن،	نتيجــةً	لأحداث	وتطوّرات	اجتماعيــة	معيّنة	أدّت	إلى	تكو

يج. فكري	ومذهبي	خاصّ	بجزء	من	ذلك	الجسم	الكبير،	ثّم	اتّسع	الجزء	بالتدر

وهــؤلاء	الباحثون	بعــد	أن	يفترضوا	ذلــك	يختلفون	في	تلك	الأحــداث	والتطوّرات	

التي	أدّت	إلى	نشوء	تلك	الظاهرة	وولادة	ذلك	الجزء.

فمنهم	مَن	يفترض	أنّ	»عبد	الله	بن	ســبأ«	ونشــاطه	السياسي	المزعوم	هو	الأساس	

لذلك	التكتّل	الشيعي)١).

ومنهم	مَن	يردّ	ظاهرة	التشيّع	إلى	عهد	خلافة	الإمام	علّي؟ع؟وما	هيّأه	ذلك	العهد	

من	مقام	سياسي	واجتماعي	على	مسرح	الأحداث)٢).

	الشــيعة	يكمــن	في	أحــداث	متأخّــرة	عــن	ذلــك	في	 ومنهــم	مَــن	يزعــم	أنّ	ظهــور

التسلسل	التاريخي	للمجتمع	الإسلامي)٣).

1. منهم محمد رشید رضا في كتابه )رسائل السنّة والشیعة، ص4( وراجع عبد الله بن سبأ، ج1، ص45.

2. من أشهر القائلین بذلك )وات مونتوكومري(، راجع تاريخ الإمامیّة وأسلافهم من الشیعة، ص٣7.

يخ الإمامیّة وأسلافهم من الشیعة، ص٣6-٣7. ٣. راجع تار
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	من	هؤلاء	الباحثين	إلى	هذا	الافتراض	والاعتقاد	
ً
والــذي	دعا	-في	ما	أظنّ-	كثيرا

بــأنّ	التشــيّع	ظاهرة	طارئة	في	المجتمع	الإســلامي	هو	أنّ	الشــيعة	لم	يكونــوا	يمثّلون	في	

	ضئيلًا	من	مجموع	الأمّة	الإسلاميّة.
ً
	جزءا ݩّ ݧ ݧ

صدر	الإسلام	إلا

	بــأنّ	اللاتشــيّع	كان	هــو	القاعــدة	في	المجتمع	
ً
فقــد	أوحــت	هــذه	الحقيقــة	شــعورا

كتشــاف	أسبابها	 الإســلامي،	وأنّ	التشــيّع	هو	الاســتثناء	والظاهرة	الطارئة	التي	يجب	ا

من	خلال	تطوّرات	المعارضة	للوضع	السائد.

	لتمييز	القاعدة	والاســتثناء	
ً
ــاذ	الكثرة	العدديّة	والضآلة	النســبيّة	أساســا

ّ
ولكن	ات

،	فمــن	الخطــأ	إعطاء	الإســلام	اللاشــيعي	
ً
	منطقيــا

ً
أو	الأصــل	والانشــقاق	ليــس	شــيئا

إعطاء	الإســلام	الشيعي	صفة	الظاهرة	 صفة	الأصالة	على	أســاس	الكثرة	العدديّة،	و

ــة	العدديّة،	فإنّ	هــذا	لا	يتّفق	مع	طبيعة	
ّ
الطارئة	ومفهوم	الانشــقاق	على	أســاس	القل

	في	إطار	رســالة	واحدة	
ً
	عقائديا

ً
	ما	نلاحظ	انقســاما

ً
كثيرا الانقســامات	العقائدية؛	إذ	

يقــوم	عــلى	أســاس	الاختــلاف	في	تحديد	بعــض	معالم	تلــك	الرســالة،	وقــد	لا	يكون	

القسمان	العقائديان	متكافئين	من	الناحية	العدديّة،	ولكنّهما	متكافئان	في	أصالتهما	

ومعبّــران	بدرجــة	واحدة	عن	الرســالة	المختلف	بشــأنها،	ولا	يجوز	بحــال	من	الأحوال	

	الرســالة	الإسلاميّة	إلى	شيعة	 أن	نبني	تصوّراتنا	عن	الانقســام	العقائدي	داخل	إطار

وغيرهم	على	الناحية	العدديّة.

	الرســالة	الإســلامية	 	أن	نفرض	ولادة	الأطروحة	الشــيعية	في	إطار
ً
كما	لا	يجوز	أيضا

كلمــة	»الشــيعة«	أو	»التشــيّع«	كمصطلــح	واســم	خــاصّ	لفرقــة	محــدّدة	من	 بــولادة	

اه	
ّ

المســلمين؛	لأنّ	ولادة	الأسمــاء	والمصطلحــات	شيء،	ونشــوء	المحتــوى	وواقــع	الاتج

والأطروحة	شيء	آخر.

فــإذا	كنّــا	لا	نجد	كلمة	»الشــيعة«	في	اللغة	الســائدة	في	حياة	الرســول؟ص؟	أو	بعد	

.
ً
اه	الشيعي	لم	يكن	موجودا

ّ
وفاته،	فلا	يعني	هذا	أنّ	الأطروحة	والاتج
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فبهــذه	الــروح	يجــب	أن	نعالــج	قضيــة	التشــيّع	والشــيعة،	ونجيــب	على	الســؤالين	

التاليين:

كيف	ولد	التشيّع؟

وكيف	وجد	الشيعة؟
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 ٢  

كيفاوُلكاالحشيّع؟

الموقف السلبي تجاه مستقبل الدعوة  
ى   الموقف الإيجابي المتمثّل في نظام الشور
الموقف الإيجابي المتمثّل في ترشيح الإمام وتعيينه  





ق	بالســؤال	الأوّل:	كيف	ولد	التشــيّع؟	فنحن	نســتطيع	أن	نعتبر	التشيّع	
ّ
أمّا	في	ما	يتعل

نتيجــة	طبيعيــة	للإســلام،	وممثّــلًا	لأطروحــة	كان	مــن	المفــروض	للدعوة	الإســلامية	

	على	نموّها	السليم.
ً
أن	تتوصّل	إليها	حفاظا

	مــن	الدعــوة	الــتي	كان	
ً
	منطقيــا

ً
يمكننــا	أن	نســتنتج	هــذه	الأطروحــة	اســتنتاجا و

ينها	والظروف	التي	عاشــتها؛	 الرســول	الأعظــم؟ص؟	يتزعّم	قيادتهــا	بحكم	طبيعــة	تكو

يمارس	عمليّة	تغيير	شــامل	للمجتمع	 فــإنّ	النبي	كان	يباشــر	قيادة	دعوة	انقلابيــة،	و

	أمــام	عمليّــة	التغييــر	هذه،	
ً
يــق	قصيــرا وأعرافــه	وأنظمتــه	ومفاهيمــه.	ولم	يكــن	الطر

يــة	الضخمة	بــين	الجاهلية	 	بامتــداد	الفواصل	المعنو
ً
يــلًا	وممتــدّا 	طو

ً
يقــا بــل	كان	طر

والإسلام.

فــكان	عــلى	الدعوة	التي	يمارســها	النبي	أن	تبدأ	بإنســان	الجاهلية	فتُنشــئه	إنشــاءً	

،	وتجعل	منه	الإنســان	الإسلامي	الذي	يمل	النور	الجديد	إلى	العالم،	وتجتثّ	
ً
جديدا

	جذور	الجاهلية	ورواسبها.
ّ

منه	كل

وقد	خطــا	القائد	الأعظــم؟ص؟	بعمليّة	التغييــر	خطوات	مدهشــة	في	برهة	قصيرة،	

يــل	حتّی	بعد	وفاة	النبي؟ص؟	الذي	 يقها	الطو وكان	عــلى	عمليّة	التغيير	أن	تواصل	طر
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أدرك	منذ	فترة	قبل	وفاته	أنّ	أجله	قد	دنا،	وأعلن	ذلك	بوضوح	في	»حجّة	الوداع«)١) 

ولم	يفاجئه	الموت	مفاجئة.

وهــذا	يعني	أنّــه	كان	يملك	فرصــة	كافية	للتفكير	في	مســتقبل	الدعــوة	بعده،	حتّی	

إذا	لم	نُدخل	في	الموقف	عامل	الاتصال	الغيبي	والرعاية	الإلهية	المباشــرة	للرســالة	عن	

يــق	الوحــي.	وفي	هــذا	الضــوء	يمكننــا	أن	نلاحــظ	أنّ	النــبي؟ص؟	كان	أمامه	ثلاث	 طر

طرق	بالإمكان	انتهاجها	تجاه	مستقبل	الدعوة:

الفحقفاالسلبااتج هامسحقبلاالكعحة

يكتفي	بممارسة	دوره	في	 ،	و
ً
	ســلبيّا

ً
يق	الأوّل:	أن	يقف	من	مســتقبل	الدعوة	موقفا الطر

يتركها	في	مستقبلها	للظروف	والصدف. قيادة	الدعوة	وتوجيهها	فترة	حياته،	و

ين	 وهــذه	الســلبيّة	لا	يمكــن	افتراضهــا	في	النــبي؟ص؟؛	لأنّها	إنّما	تنشــأ	من	أحــد	أمر

كلاهما	لا	ينطبقان	عليه؟ص؟:

الأمر	الأوّل:	الاعتقاد	بأنّ	هذه	السلبيّة	والإهمال	لا	تؤثّر	على	مستقبل	الدعوة،	وأنّ	

الأمّة	التي	ســوف	تلفه	في	الدعوة	قادرة	على	التصرّف	بالشــكل	الذي	يمي	الدعوة	

يضمن	عدم	الانحراف. و

	على	
ّ

،	بل	إنّ	طبيعة	الأشياء	كانت	تدل
ً
وهذا	الاعتقاد	لا	مبرّر	له	من	الواقع	إطلاقا

	في	بدايته،	يســتهدف	بناء	
ً
	انقلابيّا

ً
يّا 	تغيير

ً
خلافــه؛	لأنّ	الدعــوة	-بحكم	كونها	عمــلا

كبر	الأخطار	إذا	خلت	الساحة	 	الجذور	الجاهلية	منها-	تتعرّض	لأ
ّ

أمّة	واســتئصال	كل

من	قائدها	وتركها	دون	أيّ	تطيط.

ح4969؛  ص166،  ج5،  الكبیــر،  المعجــم  ح8148؛  ص45،  ج5،  للنســائي،  الكبــری  الســنن   .1
المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص61٣، ح6272.
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فهنالــك	الأخطــار	التي	تنبع	عــن	طبيعة	مواجهــة	الفراغ	دون	أيّ	تطيط	ســابق،	

	الصدمــة	العظيمة	بفقــد	النبي؛	
ّ

ــاذ	موقف	مرتجــل	في	ظــل
ّ

وعــن	الضــرورة	الآنيّــة	لات

فإنّ	الرســول	إذا	ترك	الســاحة	دون	تطيط	لمصير	الدعوة	فســوف	تواجه	الأمّة	ولأوّل	

مرّة	مســؤولية	التصــرّف	بدون	قائدها	تجاه	أخطر	مشــاكل	الدعــوة،	وهي	لا	تملك	أيّ	

	بالرغم	
ً
	آنيّــا

ً
يعا 	ســر

ً
ب	منهــا	الموقف	تصرّفا

ّ
مفهــوم	مســبق	بهذا	الصدد،	وســوف	يتطل

مــن	خطــورة	المشــكلة؛	لأنّ	الفــراغ	لا	يمكن	أن	يســتمر،	وســوف	يكون	هــذا	التصرّف	

بفقدها	لقائدها	الكبير.	هذه	 يع	في	لحظة	الصدمة	التي	تمنى	بها	الأمّة	وهي	تشعر	 الســر

الصدمة	التي	تزعزع	بطبيعتها	ســير	التفكير	وتبعث	على	الاضطراب،	حتّی	أنّها	جعلت	
	يعلن	-بفعل	الصدمة-	أنّ	النبي؟ص؟	لم	يمت	ولن	يموت.)١)

ً
	معروفا

ً
صحابيّا

	الــتي	تنجم	عن	عدم	النضج	الرســالي	بدرجة	تضمن	للنبي؟ص؟	 وهنــاك	الأخطار

	الرسالي	للدعوة،	 	موضوعيّة	التصرّف	الذي	سوف	يقع،	وانســجامه	مع	الإطار
ً
ســلفا

نفــوس	 تــزال	تعيــش	في	زوايــا	 كانــت	لا	 الــتي	 الكامنــة	 التناقضــات	 بــه	عــلى	
ّ
وتغل

يش	وسائر	العرب،	 ين	وأنصار،	أو	قر المســلمين،	على	أســاس	الانقســام	إلى:	مهاجر

أو	مكّة	والمدينة.

بالإســلام	والذي	كان	يكيد	له	 وهناك	الأخطار	التي	تنشــأ	لوجود	القطّاع	المتســتّر	
في	حياة	النبي؟ص؟	باستمرار،	وهو	القطّاع	الذي	كان	يسمّيه	القرآن	بـ	»المنافقين«.)٢)

	للأمــر	الواقــع	
ً
	مّمــن	أســلم	بعــد	الفتــح	استســلاما

ً
	كبيــرا

ً
إذا	أضفنــا	إليهــم	عــددا و

ده،	
ّ
أن	تول 	على	الحقيقة	نســتطيع	أن	نقــدّر	الخطر	الذي	يمكن	لهذه	العناصر	

ً
لا	انفتاحا

مع	خلوّ	الساحة	من	رعاية	القائد. كبير	 وهي	تجد	فجأة	فرصة	لنشاط	واسع	في	فراغ	

يخ الإسلام، ج٣، ص5. يخ الطبري، ج٣، ص200و202؛ تار 1. تار

2. راجــع ســورة النســاء: 1٣8_ 146؛ التوبــة: 64_68؛ الأحــزاب: 12_15؛ المنافقــون: 1_ 8 وغیرها من 
الآيات.
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	يمكــن	أن	يخفى	على	أيّ	
ً
فلــم	تكــن	إذن	خطورة	الموقــف	بعد	وفاة	النبي؟ص؟	شــيئا

قائد	مارس	العمل	العقائدي	فضلًا	عن	خاتم	الأنبياء.

	في	
ً
لم	يشــأ	أن	يتــرك	الســاحة	دون	أن	يتدخّــل	تدخّــلًا	إيجابيا إذا	كان	أبــو	بكــر	 و

ضمان	مستقبل	الحكم	بحجّة	الاحتياط	للأمر)١).

كان	النــاس	قــد	هرعــوا	إلى	عمــر	حــين	ضُــرب	قائلــين:	»يــا	أميــر	المؤمنــين	 إذا	 و

فه	الخليفة،	بالرغــم	من	التركّز	
ّ
	من	الفراغ	الذي	ســوف	يخل

ً
«)٢)	خوفــا

ً
لو	عهــدت	عهدا

السياسي	والاجتماعي	الذي	كانت	الدعوة	قد	بلغته	بعد	عقد	من	وفاة	الرسول؟ص؟.

ين	بالخطر. 	مع	شعور	الآخر
ً
إذا	كان	عمر	قد	أوصى	إلى	ستّة)٣)	تجاوبا و

يــدرك	بعمــق	خطــورة	الموقف	في	يوم	الســقيفة	ومــا	كان	بالإمكان	 إذا	كان	عمــر	 و

بشــكلها	المرتجل	مــن	مضاعفات	إذ	يقــول:	»إنّ	بيعة	 أن	تــؤدّي	إليــه	خلافة	أبي	بكر	

أبي	بكر	كانت	فلتة…	غير	أنّ	الله	وقى	شرّها«)4).

إذا	كان	أبــو	بكر	نفســه	يعتــذر	عن	تســرّعه	إلى	قبــول	الحكم	وتحمّل	المســؤولية	 و

	مــا،	إذ	يقول	 ٍ
ّ

يع	على	حــل الكبيــرة	بأنّه	شــعر	بخطــورة	الموقــف	وضــرورة	الإقدام	الســر

والنــاس	حديثــو	عهــد	 الســلطة-:	»إنّ	رســول	الله؟ص؟	قبــض	 -وقد	عوتــب	عــلى	
إنّ	أصحابي	حّملونيها«.)5) بالجاهلية،	فخشيت	أن	يفتتنوا،	و

كثر	 ،	فمن	البديــي	إذن	أن	يكون	رائد	الدعــوة	ونبيّها	أ
ً
	ذلــك	صحيحــا

ّ
إذا	كان	كل

بات	العمل	
ّ
	لطبيعة	الموقــف	ومتطل

ً
	وأعمق	فهمــا

ً
كا إدرا كبــر	 	بخطر	الســلبيّة،	وأ

ً
شــعورا

يخ الطبري، ج٣، ص428. يخ المدينة، ج2، ص665؛ تار 1. تار

يخ الطبري، ج4، ص228. 2. تار

٣. المصدر السابق.

4. المصدر السابق، ج٣، ص205.

5. السقیفة وفدك، ص66؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص42.
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أبي	بكر. التغييري	الذي	يمارسه	في	أمّة	حديثة	عهد	بالجاهلية	على	حدّ	تعبير	

الأمــر	الثاني:	الذي	يمكن	أن	يفسّــر	ســلبيّة	القائد	تجاه	مســتقبل	الدعــوة	ومصيرها	

بعــد	وفاتــه	أنّه	بالرغم	من	شــعوره	بخطر	هذه	الســلبيّة	لا	ياول	تحصــين	الدعوة	ضدّ	

	أن	يافظ	عليها	ما	 ݩّ ݧ ذلــك	الخطــر؛	لأنّه	ينظر	إلى	الدعوة	نظــرة	مصلحيّة،	فلا	يمّــه	إلاݧ

يستمتع	بمكاسبها،	ولا	يعنى	بحماية	مستقبلها	بعد	وفاته. 	ليستفيد	منها	و
ً
دام	حيّا

وهــذا	التفســير	لا	يمكــن	أن	يصــدق	على	النبي؟ص؟	حــتّی	إذا	لم	نلاحظــه	بوصفه	

كقادة	 	
ً
	رســاليّا

ً
	مــا	يرتبــط	بالرســالة،	وافترضناه	قائــدا

ّ
كل 	بــالله	في	

ً
	ومرتبطــا

ً
نبيّــا

	للقائد	الرســول	في	
ً
يخ	القــادة	الرســاليين	لا	يملك	نظيــرا الرســالات	الأخــرى؛	لأنّ	تار

إخلاصــه	لدعوتــه	وتفانيــه	فيهــا	وتضحيتــه	من	أجلهــا	إلى	آخــر	لحظة	مــن	حياته،	

يخــه	يبرهــن	عــلى	ذلــك.	وقــد	كان؟ص؟	على	فراش	المــوت	وقد	ثقــل	مرضه	 	تار
ّ

وكل

وهــو	يمــل	همّ	معركــة	كان	قــد	خطّط	لهــا	وجهّز	جيش	»أســامة«	لخوضهــا،	فكان	

	ذلك	 يكرّر يقول:	جهّزوا	جيش	أســامة،	أنفذوا	جيش	أسامة،	أرسلوا	بعث	أسامة.	و
يغمى	عليه	بين	الحين	والحين.)١) و

يّة	يبلغ	إلى	هذه	 فإذا	كان	اهتمام	الرســول؟ص؟	بقضية	من	قضايا	الدعوة	العســكر

الدرجــة	وهــو	يجــود	بنفســه	على	فــراش	المــوت،	ولا	يمنعــه	علمــه	بأنّه	ســيموت	قبل	

أن	يقطــف	ثمار	تلك	المعركة	عن	تبنّيه	لها	وأن	تكون	هّمه	الشــاغل	وهو	يلفظ	أنفاســه	

	أنّ	النبي؟ص؟	لا	يعيــش	هموم	مســتقبل	الدعوة،	 الأخيــرة…	فكيــف	يمكــن	أن	نتصــوّر

	المترقّبة؟! ولا	يخطّط	لسلامتها	بعد	وفاته	من	الأخطار

يق	 	يكفي	لنفي	الطر
ً
	واحدا

ً
،	فإنّ	في	ســلوك	الرسول؟ص؟	في	مرضه	الأخير	رقما

ً
وأخيرا

الأوّل،	وللتدليل	على	أنّ	القائد	الأعظم	كان	أبعد	ما	يكون	عن	فرضية	الموقف	السلبي	

يخ مدينة دمشق، ج10، ص1٣9؛ السقیفة وفدك، ص74؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص52. 1. تار
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تجــاه	مســتقبل	الدعوة	وعــدم	الشــعور	بالخطر	أو	عــدم	الاهتمام	بشــأنه،	وهــذا	الرقم	

	ســنّة	وشــيعة	على	نقله،	وهو	أنّ	الرسول	لما	حضرته	
ً
أجمعت	صحاح	المســلمين	جميعا

بن	الخطــاب	قال؟ص؟:	»ائتــوني	بالكتف	والدواة	 الوفــاة	وفي	البيــت	رجال	فيهم	عمر	

«)١)	فإنّ	هذه	المحاولة	من	القائد	الكريم	المتّفق	
ً
وا	بعده	أبــدا

ّ
	لن	تضل

ً
كتــب	لكم	كتابا أ

	وضوح	عــلى	أنّــه	كان	يفكّــر	في	أخطار	المســتقبل،	
ّ

	بــكل
ّ

عــلى	نقلهــا	وصحّتهــا،	تدل

يــدرك	بعمــق	ضــرورة	التخطيط	لتحصــين	الأمّة	من	الانحــراف،	وحمايــة	الدعوة	من	 و

التميّع	والانهيار،	فليس	من	الممكن	افتراض	الموقف	السلبي	بحال	من	الأحوال.

لالاانظ ماالشترى
ّ
الفحقفاالإثج بياالفحفث

يتّخذ	 يــق	الثــاني:	أن	يخطّط	الرســول	القائد؟ص؟	لمســتقبل	الدعــوة	بعد	وفاتــه	و الطر

،	فيجعل	القيمومة	على	الدعوة	وقيادة	التجربة	للأمّة	ممثّلةً	على	أســاس	
ً
	إيجابيا

ً
موقفا

ين	والأنصار،	 نظــام	الشــورى	في	جيلها	العقائــدي	الأوّل،	الذي	يضمّ	مجمــوع	المهاجر

	لقيادة	الدعوة	في	
ً
فهذا	الجيل	الممثّل	للأمّة	هو	الذي	ســيكون	قاعدة	للحكم	ومحــورا

خطّ	نموّها.

وهنــا	يلاحظ	أنّ	طبيعة	الأشــياء	والوضــع	العام	الثابت	عن	الرســول؟ص؟	والدعوة	

ه	
ّ

يق	واتج ينــفي	أن	يكون	النبي	قــد	انتهج	هــذا	الطر والدعــاة	يرفض	هــذه	الفرضية،	و

ين	 إلى	ربط	قيادة	الدعوة	بعده	مباشــرة	بالأمّة،	ممثّلــة	في	جيلها	الطليعي	من	المهاجر

والأنصار	على	أساس	نظام	الشورى.	وفيما	يلي	بعض	النقاط	التي	توضّح	ذلك:

عكماإعكاداالأمّحالنظ ماالشترى

	يســتهدف	وضع	
ً
	إيجابيا

ً
ذ	من	مســتقبل	الدعوة	بعــده	موقفا

ّ
لــو	كان	النــبي؟ص؟	قد	ات

1. الطبقات الكبرى، ج2، ص24٣؛ مسند أحمد، ج1، ص٣55؛ صحیح البخاري، ج4، ص66.
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إســناد	زعامة	الدعوة	إلى	القيادة	 نظام	الشــورى	موضع	التطبيق	بعد	وفاته	مباشــرة	و

بها	هذا	الموقف	الإيجابي	
ّ
الــتي	تنبثق	عن	هذا	النظام	لكان	من	أبده	الأشــياء	التي	يتطل

أن	يقوم	الرسول	القائد؟ص؟	بعمليّة	توعية	للأمّة	والدعاة	على	نظام	الشورى	وحدوده	

	
ً
يّا 	فكر

ً
إعداد	المجتمع	الإســلامي	إعــدادا ،	و

ً
	مقدّســا

ً
	دينيّا

ً
إعطائه	طابعا وتفاصيلــه	و

	لتقبّــل	هــذا	النظــام،	وهو	مجتمع	نشــأ	مــن	مجموعة	مــن	العشــائر	لم	تكن	قد	
ً
وروحيّــا

إنّما	كانت	تعيش	في	 	على	أســاس	الشــورى،	و
ً
	سياســيّا

ً
عاشــت	قبل	الإســلام	وضعا

ية	تتحكّم	فيها	القــوة	والثروة	وعامل	الوراثة	إلى	 الغالب	وضع	زعامات	قبلية	وعشــائر

كبير. حدّ	

ونســتطيع	بســهولة	أن	نــدرك	أنّ	النــبي؟ص؟	لم	يمــارس	عمليّــة	التوعية	عــلى	نظام	

يّــة؛	لأنّ	هذه	العمليّة	لــو	كانت	قد	 يعية	أو	مفاهيمه	الفكر الشــورى	وتفاصيلــه	التشــر

أنجزت	لكان	من	الطبيعي	أن	تنعكس	وتتجسّــد	في	الأحاديث	المأثورة	عن	النبي؟ص؟	

	تقدير	في	ذهنيــة	الجيــل	الطليعي	منها	الــذي	يضمّ	
ّ

أو	في	ذهنيــة	الأمّــة،	أو	عــلى	أقــل

ــف	بتطبيق	نظام	الشــورى،	مــع	أنّنا	لا	نجد	في	
ّ
يــن	والأنصــار	بوصفه	هو	المكل المهاجر

يعية	محدّدة	لنظام	الشورى. الأحاديث	المأثورة	عن	النبي؟ص؟	أيّ	صورة	تشر

وأمّــا	ذهنيــة	الأمّــة	أو	ذهنيــة	الجيــل	الطليعــي	منهــا	فــلا	نجــد	فيهــا	أيّ	ملامح	أو	

اهين:
ّ

انعكاسات	محدّدة	لتوعية	من	ذاك	القبيل؛	فإنّ	هذا	الجيل	كان	يتوي	على	اتج

اه	الذي	يتزعّمه	أهل	البيت.
ّ

أحدهما:	الاتج

	بعد	وفاة	النبي؟ص؟.
ً
اه	الذي	تمثّله	السقيفة	والخلافة	التي	قامت	فعلا

ّ
والآخر:	الاتج

يؤكّد	على	 ــاه	الأوّل:	فمــن	الواضــح	أنّه	كان	يؤمــن	بالوصايــة	والإمامــة،	و
ّ

أمّــا	الاتج

القرابة،	ولم	ينعكس	منه	الإيمان	بفكرة	الشورى.

	
ّ

	الأرقــام	والشــواهد	في	حياتــه	وتطبيقــه	العمــلي	تــدل
ّ

ــاه	الثــاني:	فــكل
ّ

وأمّــا	الاتج

بصــورة	لا	تقبــل	الشــكّ	على	أنّــه	لم	يكن	يؤمــن	بالشــورى	ولم	يبن	ممارســاته	الفعلية	
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قطاعات	ذلك	الجيل	الذي	عاصر	وفاة	 على	أساســها،	والشيء	نفســه	نجده	في	ســائر	

الرسول	الأعظم	من	المسلمين.

ة	عهد	
ّ
كّد	من	ذلك	أنّ	أبا	بكر	حينما	اشــتدّت	بــه	العل نلاحــظ	بهذا	الصــدد	للتأ

إلى	عمــر	بــن	الخطاب،	فأمــر	عثمــان	أن	يكتب	عهــده،	فكتب:	»بســم	الله	الرحمن	

الرحــيم.	هــذا	مــا	عهد	أبــو	بكــر	خليفــة	رســول	الله	إلى	المؤمنين	والمســلمين:	ســلام	

عليكم،	إنّي	أحمد	إليكم	الله.	أمّا	بعد،	فإنّي	قد	استعملت	عليكم	عمر	بن	الخطاب،	

فاسمعوا	وأطيعوا«)١).

ودخــل	عليه	عبد	الرحمن	بن	عوف	فقال:	»كيف	أصبحت	يا	خليفة	رســول	الله؟	

	وقد	زدتموني	على	مــا	بي	أن	رأيتموني	اســتعملت	رجلًا	منكم،	
ً
يــا

ّ
فقــال:	أصبحت	مول

	يطلبها	لنفسه«)٢).
ّ

كم	قد	أصبح	وارم	أنفُه،	وكل
ّ
فكل

	للمعارضة	أنّ	الخليفة	لم	يكن	يفكّر	 وواضح	من	هذا	الاســتخلاف	وهذا	الاستنكار

بعقلية	نظام	الشورى	وأنّه	كان	يرى	من	حقّه	تعيين	الخليفة،	وأنّ	هذا	التعيين	يفرض	

عــلى	المســلمين	الطاعة،	ولهــذا	أمرهــم	بالســمع	والطاعة،	فليــس	هو	مجرّد	ترشــيح	أو	

إلزام	ونصب. تنبيه،	بل	هو	

أنّ	من	حقّه	فرض	الخليفة	على	المســلمين،	 الآخر	 رأى	هو	 	أنّ	عمر	
ً
ونلاحظ	أيضا

التعيــين	إلى	الســتّة	أنفســهم	دون	 ففرضــه	في	نطــاق	ســتّة	أشــخاص،	وأوكل	أمــر	

	أنّ	عقلية	
ً
أن	يجعل	لســائر	المســلمين	أيّ	دور	حقيــقي	في	الانتخاب.	وهذا	يعــني	أيضا

يقــة	الاســتخلاف	التي	انتهجهــا	عمر،	كمــا	لم	تتمثّل	 نظــام	الشــورى	لم	تتمثّــل	في	طر

يقة	التي	سلكها	الخليفة	الأوّل،	وقد	قال	عمر	-حين	طلب	منه	الناس	 من	قبل	في	الطر

يخ الیعقوبي، ج2، ص1٣6. 1. تار

2. نفس المصدر.
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إليه	لوثقت	به:	سالم	مولى	 الاســتخلاف-:	»لو	أدركني	أحد	رجلين	فجعلت	هذا	الأمر	

	ما	جعلتها	شورى«)٢).
ً
أبي	حذيفة	وأبو	عبيدة	الجرّاح«)١)	و»لو	كان	سالم	حيّا

وقــال	أبو	بكر	لعبد	الرحمن	بن	عوف	وهو	يناجيه	عــلى	فراش	الموت:	»وددت	أنّي	

كنت	سألت	رسول	الله؟ص؟	لمن	هذا	الأمر؟	فلا	ينازعه	أحد«)٣).

وحينمــا	تجمّــع	الأنصار	في	الســقيفة	لتأمير	ســعد	بن	عبــادة	قال	منهــم	قائل:	»إن	

يش	فقالوا:	نحن	المهاجرون…	ونحن	عشيرته	وأولياؤه…،	فقالت	طائفة	 أبت	مهاجرة	قر

.(4(»
ً
ولن	نرضى	بدون	هذا	الأمر	أبدا ومنكم	أمير	 منهم:	فإنّا	نقول	إذن:	منّا	أمير	

يــن-	أوّل	 فيهم	قــال:	»كنّــا	-معاشــر	المســلمين	المهاجر وحينمــا	خطــب	أبــو	بكــر	

،	والناس	لنا	في	ذلك	تبع،	ونحن	عشيرة	رسول	الله؟ص؟	وأوسط	العرب	
ً
الناس	إسلاما

.(5(»
ً
أنسابا

	 ين	والأنصــار،	ردَّ يّــة	بــين	المهاجر وحينمــا	اقتــرح	الأنصــار	أن	تكــون	الخلافة	دور

أبو	بكــر	قائلًا:	»إنّ	رســول	الله؟ص؟	لّما	بُعث	عظم	على	العــرب	أن	يتركوا	دين	آبائهم،	

ين	الأوّلين	من	قومه	بتصديقه…،	فهم	أوّل	من	 فخالفوه	وشــاقّوه،	وخصّ	الله	المهاجر

عبــد	الله	في	الأرض…،	وهم	أولياؤه	وعترته	وأحقّ	الناس	بالأمر	بعده،	لا	ينازعهم	فيه	

	ظالم«)6). 
ݩّ ݧ إلاݧ

	-وهو	يشــجّع	الأنصار	على	التماســك-:	»املكوا	عليكم	 وقــال	الحباب	بن	المنذر

1. الطبقات الكبری، ج٣، ص261.

2. الاستیعاب، ج2، ص568؛ أسد الغابة، ج2، ص156.

يخ الطبري، ج٣، ص429. ٣. تار

يخ الطبري، ج٣، 218. 4. تار

5. السقیفه وفدك، ص56؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص7.

6. السقیفه وفدك، ص57؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص8.
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	 ومنهم	أميــر«.	فردَّ كم…،	فــإن	أبی	هؤلاء	فمنّــا	أمير	
ّ
أيديكــم	إنّمــا	الناس	في	فيئكــم	وظل

عليــه	عمر	قائلًا:	»هيهات،	لا	يجتمع	ســيفان	في	غمد…،	من	ذا	يخاصمنا	في	ســلطان	

	بباطل	أو	متجانــف	لإثم	أو	متورّط	في	
ّ

	مدل ݩّ ݧ ݧ
محمّــد	وميراثه	ونحــن	أولياؤه	وعشــيرته	إلا

هلكة«)١).

يقــة	الــتي	مارســها	الخليفــة	الأوّل	والخليفــة	الثــاني	للاســتخلاف،	وعــدم	 إنّ	الطر

يقة	والروح	العامّة	التي	ســادت	عــلى	الجناحين	 اســتنكار	عامّة	المســلمين	لتلــك	الطر

اه	الواضح	
ّ

ين	والأنصار«	يوم	السقيفة،	والاتج المتنافسين	من	الجيل	الطليعي	»المهاجر

ير	مبدأ	انحصار	السلطة	بهم	وعدم	مشاركة	الأنصار	 ين	نحو	تقر الذي	بدا	لدى	المهاجر

كيــد	على	المبــرّرات	الوراثيــة	التي	تجعــل	من	عشــيرة	النبي؟ص؟	أولى	 في	الحكــم،	والتأ

ين،	أحدهما	من	الأنصار	 	لتقبّل	فكــرة	أمير العرب	بميراثه،	واســتعداد	كثير	من	الأنصار

إعلان	أبي	بكر	الذي	فاز	بالخلافة	في	ذلك	اليوم	عن	أســفه	 ين،	و والآخر	من	المهاجر

	ذلك	يوضّــح	بدرجة	لا	تقبل	
ّ

بعده…	كل لعدم	الســؤال	من	النبي	عن	صاحــب	الأمر	

م	
َّ
الشــك	أنّ	هــذا	الجيــل	الطليعي	مــن	الأمّة	الإســلامية	-بما	فيــه	القطاع	الذي	تســل

بذهنية	الشــورى،	ولم	يكن	لديــه	فكرة	محدّدة	 الحكــم	بعــد	وفاة	النبي-	لم	يكــن	يفكّر	

	أنّ	النبي	مــارس	عمليّة	توعيــة	على	نظام	 عــن	هذا	النظــام،	فكيف	يمكن	أن	نتصــوّر

م	قيادة	الدعوة	بعده	
ّ
ين	والأنصار	لتسل 	جيل	المهاجر ،	وأعدَّ

ً
يّا 	وفكر

ً
يعيا الشورى	تشر

	لهــذا	النظام	أو	
ً
	واقعيّا

ً
عــلى	أســاس	هذا	النظــام،	ثّم	لا	نجد	لــدى	هذا	الجيــل	تطبيقــا

	عنه؟!
ً
	محدّدا

ً
مفهوما

كمــا	أنّنــا	لا	يمكن	أن	نتصــوّر	من	ناحيــة	أخرى	أنّ	الرســول	القائــد؟ص؟	وضع	هذا	

	ثّم	لا	يقوم	بتوعية	المسلمين	عليه	وتثقيفهم	به.
ً
	ومفهوميّا

ً
يعيا ده	تشر النظام	وحدَّ

1. السقیفه وفدك، ص57؛ شرح نهج البلاغة، ج6، ص8.
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وهكــذا	يبرهن	مــا	تقدّم	على	أنّ	النبي؟ص؟	لم	يكن	قد	طرح	الشــورى	كنظام	بديل	

على	الأمّة؛	إذ	ليس	من	الممكن	عادة	أن	تطرح	بالدرجة	التي	تتناسب	مع	أهّميتها،	ثّم	

	الاتجاهات.
ّ

تتفي	اختفاءً	كاملًا	عن	الجميع	وعن	كل

أن	نلاحظ: كبر	 ومّما	يوضّح	هذه	الحقيقة	بدرجة	أ

	بطبيعته	على	تلــك	البيئة	التي	لم	تكن	
ً
	جديدا

ً
أوّلًا:	أنّ	نظــام	الشــورى	كان	نظامــا

قد	مارست	قبل	النبوة	أيّ	نظام	مكتمل	للحكم،	فكان	لابدّ	من	توعية	مكثّفة	ومركّزة	

عليه،	كما	أوضحنا	ذلك.

:	أنّ	الشــورى	كفكرة	مفهوم	غائم	لا	يكــفي	طرحه	هكذا	لإمكان	وضعه	موضع	
ً
ثانيا

ينه	ومقاييس	التفضيل	عند	اختلاف	الشــورى،	 التنفيذ،	ما	لم	تشــرح	تفاصيله	ومواز

وهل	تقوم	هذه	المقاييس	على	أســاس	العدد	والكمّ،	أو	على	أساس	الكيف	والخبرة؟	

د	للفكرة	معالمها	ويجعلها	صالحة	للتطبيق	فور	وفاة	النبي؟ص؟. ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬِ
إلى	غير	ذلك	مما	يدݨݨݨّ

ر	في	الحقيقة	عن	ممارســة	للأمّة	بشــكل	وآخر	للســلطة	عن	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
:	أنّ	الشــورى	تعبݨݨݨّ

ً
ثالثا

ق	بعــدد	كبير	من	الناس	هم	
ّ
ير	مصير	الحكم،	فهي	مســؤولية	تتعل يق	التشــاور	وتقر طر

	يجب	وضعه	
ً
	شــرعيّا

ً
كانــت	حكما 	الذيــن	تشــملهم	الشــورى،	وهذا	يعني	أنّهــا	لو	

ّ
كل

كبر	عدد	من	أولئك	 موضــع	التنفيذ	عقيب	وفاة	النبي؟ص؟	لكان	لابــدّ	من	طرحه	على	أ

	من	المسؤولية.
ً
	منهم	يتحمّل	قسطا

ّ
الناس؛	لأنّ	موقفهم	من	الشورى	إيجابي،	وكل

	هــذه	النقاط	تبرهن	على	أنّ	النبي؟ص؟	في	حالة	تبنّيه	لنظام	الشــورى	كبديل	
ّ

وكل

له	بعد	وفاته	يتحمّ	عليه	أن	يطرح	فكرة	الشــورى	على	نطاق	واسع	وبعمق،	وبإعداد	

	التفاصيل	التي	تجعــل	الفكرة	عمليّة،	
ّ

	لــكل إبراز 	الثغرات،	و
ّ

نفــسي	عام،	وملء	لــكل

	لا	يمكن	أن	يمارس	من	قِبل	الرسول	
ً
	وعمقا

ً
	وكيفا

ً
كمّا وطرح	للفكرة	على	هذا	المستوى	

الأعظم؟ص؟	ثّم	تنطمس	معالمه	لدى	جميع	المسلمين	الذين	عاصروه	إلى	حين	وفاته.

وقد	يفترض	أنّ	النبي؟ص؟	كان	قد	طرح	فكرة	الشــورى	بالصورة	اللازمة	وبالحجم	
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	واســتوعبها	المســلمون،	غيــر	أنّ	الدوافع	السياســية	
ً
	وكيفا

ً
كمّــا بــه	الموقف	

ّ
الــذي	يتطل

اســتيقظت	فجــأةً	وحجبت	الحقيقة	وفرضــت	على	الناس	كتمان	مــا	سمعوه	من	النبي	

فيما	يتّصل	بالشورى	وأحكامها	وتفاصيلها.

؛	لأنّ	تلك	الدوافع	مهما	قيل	عنها	فهي	لا	تشمل	
ً
غير	أنّ	هذا	الافتراض	ليس	عمليّا

المســلمين	الاعتياديين	من	الصحابة	الذين	لم	يساهموا	في	الأحداث	السياسية	عقب	

وفاة	النبي؟ص؟	ولا	في	بناء	هرم	السقيفة،	وكان	موقفهم	موقف	المترسّل،	وهؤلاء	يمثّلون	

	من	الناحية	العددية	مهما	طغى	الجانب	السياسي	عليه.
ً
كبيرا 	

ً
	مجتمع	جزءا

ّ
في	كل

فلــو	كانــت	الشــورى	مطروحة	مــن	قِبل	النــبي؟ص؟	بالحجــم	المطلوب	لمــا	اختصّ	

الاســتماع	إلى	نصوصهــا	بأصحــاب	تلــك	الدوافــع،	بــل	لســمعها	مختلــف	النــاس،	

يــق	الاعتياديين	مــن	الصحابة،	كما	انعكســت	 ولانعكســت	بصــورة	طبيعيــة	عن	طر

يــق	الصحابة	 يّة	عــلى	فضل	الإمام	عــلي؟ع؟	ووصايته	عن	طر فعــلًا	النصــوص	النبو

ل	الدوافع	السياســية	دون	أن	تصل	إلينا	مئات	الأحاديث	عن	 ُ أنفســهم،	فكيف	لم	تحَ

يــق	الصحابة	عن	النبي؟ص؟	في	فضــل	علي؟ع؟	ووصايته	ومرجعيتــه،	على	الرغم	 طر

اه	الســائد	وقتئذ،	ولم	يصلنا	شيء	ملحــوظ	من	ذلك	فيما	
ّ

مــن	تعارض	ذلــك	مع	الاتج

يتّصل	بفكرة	الشورى؟

اه	الســائد	كانــوا	في	كثير	مــن	الأحيان	
ّ

بــل	حتّی	أولئــك	الذيــن	كانوا	يمثّلــون	الاتج

يــق	أو	ذاك	أن	يرفع	 يختلفــون	في	المواقــف	السياســية،	وتكون	مــن	مصلحة	هــذا	الفر

	منهم	اســتعمل	هذا	
ً
يقا يــق	الآخر،	ومع	ذلــك	لم	نعهــد	أنّ	فر 	الشــورى	ضدّ	الفر شــعار

الشــعار	كحكم	سمعه	من	النبي؟ص؟	فلاحظوا	-على	سبيل	المثال-	موقف	طلحة	من	

إعلانه	الســخط	على	هــذا	التعيــين)١)	فإنّه	 واســتنكاره	لذلك	و تعيــين	أبي	بكــر	لعمــر	

يخ الطبري، ج٣، ص4٣٣. 1. تار



205 قيفاوُلكاالحشيّع؟ا

يشجب	 لم	يفكّر	-على	الرغم	من	ذلك-	أن	يلعب	ضدّ	هذا	التعيين	بورقة	الشورى،	و

بأنّه	يخالف	ما	هو	المسموع	من	النبي؟ص؟	عن	الشورى	والانتخاب. موقف	أبي	بكر	

عكماالحعبئحاالفكرثّحاوالرس ليّحاللأمّح

إنّ	النــبي؟ص؟	لــو	كان	قــد	قــرّر	أن	يجعــل	مــن	الجيــل	الإســلامي	الرائــد	-الــذي	ضمّ	

	عن	مواصلة	 	على	الدعــوة	بعده	ومســؤولًا
ً
يــن	والأنصــار	من	صحابتــه-	قيّما المهاجر

عمليّــة	التغيير،	فهذا	يمّ	على	الرســول	القائد؟ص؟	أن	يعبّ	هذا	الجيل	تعبئة	رســاليّة	

يمــارس	التطبيــق	على	ضوئها	 ية	بعمق،	و يّــة	واســعة	يســتطيع	أن	يمســك	بالنظر وفكر

يضع	للمشــاكل	التي	تواجهها	الدعوة	باســتمرار	الحلول	النابعة	من	الرســالة،	 بوعي،	و

بســقوط	كســرى	وقيصر)١)- 	إذا	لاحظنا	أنّ	النبي؟ص؟	كان	-وهو	الذي	بشّــر	
ً
خصوصا

يعلــم	بــأنّ	الدعوة	مقبلة	على	فتوح	عظيمة،	وأنّ	الأمّة	الإســلامية	ســوف	تنضمّ	إليها	

كبيرة	وتواجه	مسؤولية	توعية	تلك	الشعوب	 يب	شعوب	جديدة	ومســاحة	 في	غد	قر

يعة	على	 على	الإســلام	وتحصين	الأمّة	من	أخطار	هذا	الانفتاح،	وتطبيق	أحكام	الشــر

الأرض	المفتوحة	وأهل	الأرض.	وبالرغم	من	أنّ	الجيل	الرائد	من	المسلمين	كان	أنظف	

	للتضحية	لا	نجد	فيــه	ملامح	ذلك	
ً
كثرها	اســتعدادا الأجيــال	الــتي	توارثت	الدعــوة	وأ

الإعداد	الخاص	للقيمومة	على	الدعوة،	والتثقيف	الواسع	العميق	على	مفاهيمها.

يمكننا	 والأرقــام	الــتي	تبــرز	هذا	النــفي	كثيــرة	لا	يمكن	اســتيعابها	في	هــذا	المجــال،	و

أن	نلاحــظ	بهذا	الصــدد	أنّ	مجموع	ما	نقله	الصحابة	مــن	نصوص	عن	النبي؟ص؟	في	

يع	لا	يتجاوز	بضع	مئات	من	الأحاديث،	بينمــا	كان	عدد	الصحابة	يناهز	 مجال	التشــر

يخ)٢)	وكان	النبي؟ص؟	يعيش	مع	الآلاف	من	 	على	ما	أحصته	كتب	التار
ً
اثني	عشــر	ألفا

يخ الطبري، ج2، ص569. 1. تار

كتاب )الإصابة في تمیيز الصحابة( 12٣08. 2. بلغ عدد تراجم الصحابة في 
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	ومســاءً،	فهل	يمكــن	أن	نجد	في	هذه	
ً
هــؤلاء	في	بلــد	واحد	وفي	مســجد	واحد	صباحا

الأرقام	ملامح	الإعداد	الخاص؟

كانوا	يتحاشــون	مــن	ابتداء	النبي؟ص؟	بالســؤال،	 والمعــروف	عــن	الصحابة	أنّهم	

حــتّی	أنّ	أحدهــم	كان	ينتظــر	فرصة	مجــيء	أعرابي	من	خارج	المدينة	يســأل	ليســمع	

الجــواب)١)	وكانــوا	يــرون	أنّ	مــن	التــرف	الذي	يجــب	الترفّع	عنــه	الســؤال	عن	حكم	

قضايا	لم	تقع	بعد.

ومــن	أجــل	ذلك	قال	عمر	على	المنبــر:	»أحرّج	بالله	على	رجل	ســأل	عمّا	لم	يكن،	

فإنّ	الله	قد	بيّن	ما	هو	كائن«)٢).

	لأحد	أن	يسأل	عمّا	لم	يكن،	إنّ	الله	قد	قضى	فيما	هو	كائن«)٣).
ّ

وقال:	»لا	يل

يســأله	عن	شيء،…	فقال	له	ابن	عمر:	»لا	تســأل	 	إلى	ابن	عمر	
ً
وجــاء	رجل	يوما

عمّا	لم	يكن؛	فإنّي	سمعت	عمر	بن	الخطاب	يلعن	من	سأل	عمّا	لم	يكن«)4).

كان	الذي	ســألتني	عنه؟	 وســأل	رجل	أبّي	بن	كعب	عن	مســألة،	قال:	»يــا	بُنّي	أ

قال:	لا.	قال:	أمّا	لا،	فأجّلني	حتّی	يكون«)5).

 *
ً
 وَقَضْبا

ً
 * وَعِنَبا

ً
نْبَتْنَا فِيْهَا حَبّا

َ
	القرآن،	فانتهى	إلى	قوله	تعالى:	فَأ

ً
يوما وقــرأ	عمر	

	هذا	قــد	عرفناه	فما	
ّ

 )6)	فقــال:	»كل
ً
بّــا

َ
 * وَفَاكِهَــةً وَأ

ً
بــا

ْ
 وَنَخْــلاً * وَحَدَائِــقَ غُل

ً
وَزَيْتُونــا

ف،	فما	عليــك	أن	لا	تدري	ما	الأبّ،	اتّبعوا	
ّ
الأبّ؟…	ثّم	قــال:	هــذا	لعمر	الله	هو	التكل

1. نهج البلاغة، ص٣27، الخطبة 210.

2. سنن الدارمي، ج1، ص50.

٣. جامع بيان العلم وفضله، ج2، ص1064، ح2056.

4. سنن الدارمي، ج1، ص50.

5. سنن الدارمي، ج1، ص56.

6. عبس: 27_ ٣1.
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بّه«.)١) مــا	بيّن	لكم	هداه	من	الكتاب	فاعملوا	به،	وما	لم	تعرفوه	فكِلوه	إلى	ر

	في	حدود	 ݩّ ݧ ݧ
	لــدى	الصحابــة	إلى	العــزوف	عــن	الســؤال	إلا

ً
وهكــذا	نلاحــظ	اتجاهــا

المشــاكل	المحــدّدة	الواقعــة.	وهذا	الاتجــاه	هو	الــذي	أدّى	إلى	ضآلة	عــدد	النصوص	

يعية	الــتي	نقلوهــا	عــن	الرســول؟ص؟	وهو	الــذي	أدّى	بعــد	ذلــك	إلى	الاحتياج	 التشــر

إلى	مصــادر	أخرى	غير	الكتاب	والســنّة،	كالاستحســان	والقيــاس	وغيرهما	من	ألوان	

الاجتهــاد	الــتي	يتمثّــل	فيهــا	العنصر	الــذاتي	للمجتهــد،	الأمر	الــذي	أدّى	إلى	تســرّب	

يع. شخصيّة	الإنسان	بذوقه	وتصوّراته	الخاصّة	إلى	التشر

ــاه	أبعد	مــا	يكون	عــن	عمليّــة	الإعــداد	الرســالي	الخاص	الــتي	كانت	
ّ

وهــذا	الاتج

يعة	للمشــاكل	التي	 	لذلك	الجيــل	وتوعية	له	على	حلول	الشــر
ً
	واســعا

ً
ــب	تثقيفــا

ّ
تتطل

سوف	يواجهها	عبر	قيادته.

ين	 وكمــا	أمســك	الصحابــة	عن	مبــادرة	النبي	بالســؤال	كذلك	أمســكوا	عــن	تدو

	الثاني	من	مصادر	الإســلام	 	الرســول	الأعظم	وســنّته،	على	الرغم	من	أنّها	المصدر آثار

يــن	كان	هو	الأســلوب	الوحيــد	للحفاظ	عليهــا	وصيانتها	مــن	الضياع	 ومــن	أنّ	التدو

يق	ييى	بن	ســعد	عن	 يــف،	فقــد	أخــرج	الهــروي	-	في	ذمّ	الــكلام	-	عــن	طر والتحر

عبد	الله	بن	دينار	قال:	»لم	يكن	الصحابة	ولا	التابعون	يكتبون	]الحديث[،	إنّما	كانوا	
(٢(.»

ً
يأخذونها	حفظا 	و

ً
يؤدّونها	لفظا

	يفكّــر	في	الموقف	
ّ

بــل	إنّ	الخليفــة	الثــاني	-عــلى	مــا	في	طبقــات	ابن	ســعد-	ظــل

	ثّم	أعلن	منعه	عن	تســجيل	
ً
شــهرا به	التفكيــر	 الأفضــل	تجاه	ســنّة	الرســول،	واســتمرّ	

شيء	من	ذلك)٣)	وبقيت	ســنّة	الرســول	الأعظم	-التي	هي	أهمّ	مصدر	للإســلام	بعد	

1. الدر المنثور، ج6، ص٣17.

2. ذم الكلام وأهله، ج4، ص40.

٣. الطبقات الكبرى، ج٣، ص287.
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يــف	أخرى	وموت	 الكتــاب	الكريم-	في	ذمّة	القــدر	يتحكّم	فيها	النســيان	تارةً	والتحر

.
ً
يبا الحفّاظ	ثالثة	طيلة	مائة	وخمسين	سنة	تقر

ين	 ــاه	أهل	البيــت،	فإنّهــم	دأبوا	عــلى	التســجيل	والتدو
ّ

يســتثنى	مــن	ذلك	اتج و

	
ً
منــذ	العصر	الأوّل،	وقد	اســتفاضت	رواياتنا	عــن	أئّمة	أهل	البيت	بــأنّ	عندهم	كتابا

	بإملاء	رســول	الله؟ص؟	وخطّ	علّي	بن	أبي	طالب؟ع؟	فيه	جميع	ســن	
ً
	مدوّنا

ً
ضخما

رسول	الله؟ص؟.)١)

اه	الســاذج	-إن	كانت	المســألة	مســألة	ســذاجة-  
ّ

فهل	تــرى	بربّك	أنّ	ذلك	الاتج

يرفض	تسجيل	سن	النبي؟ص؟	بعد	 الذي	ينفر	من	الســؤال	عن	واقعة	قبل	حدوثها	و

	لزعامة	الرســالة	الجديــدة	وقيادتها	في	أهمّ	وأصعب	مراحل	مســيرتها	
ً
صدورهــا	كفوءا

يلــة؟!	أو	هــل	ترى	بربّك	أنّ	الرســول	الأعظم؟ص؟	كان	يترك	ســنّته	مبعثرة	بدون	 الطو

ضبط	وتسجيل	مع	أنّه	يأمر	بالتمسّك	بها؟!)٢)	أوَلم	يكن	من	الضروري	-إذا	كان	يمهّد	

يضبط	سنّته	لكي	تسير	الشورى	 -	أن	يدّد	للشورى	دستورها	و
ً
لفكرة	الشــورى	حقّا

على	منهاج	ثابت	محدّد	لا	تتلاعب	به	الأهواء؟!

	
ً
أوَليس	التفســير	الوحيد	المعقول	لهذا	الموقف	من	النــبي	أنّه	كان	قد	أعدّ	الإمام	عليّا

مه	ألف	باب	من	العلم؟!)٣)
ّ
للمرجعيّة	وزعامة	التجربة	بعده	وأودعه	سنّته	كاملة	وعل

ين	والأنصــار	لم	يكن	 وقــد	أثبتت	الأحــداث	بعد	وفــاة	النــبي؟ص؟	أنّ	جيــل	المهاجر

يملــك	أيّ	تعليمات	محدّدة	عن	كثير	من	المشــاكل	الكبيرة	التي	كانــت	من	المفروض	أن	

تواجهها	الدعوة	بعد	النبي؟ص؟	حتّی	أنّ	مساحة	هائلة	من	الأرض	التي	امتدّ	إليها	الفتح	

الإســلامي	لم	يكن	لــدى	الخليفة	والوســط	الذي	يســنده	أيّ	تصوّر	محــدّد	عن	حكمها	

1. الكافي، ج1، ص600، باب ذكر الصحیفة والجفر والجامعة.

كنز العمال، ج1، ص٣70، الباب الثاني في الاعتصام بالكتاب والسنّة. 2. راجع 

كنز العمال، ج1٣، ص114، ح٣6٣72.  .٣



209 قيفاوُلكاالحشيّع؟ا

.(١( 	على	المسلمين	عموماً
ً
الشرعي،	وعمّا	إذا	كانت	تقسّم	بين	المقاتلين	أم	تجعل	وقفا

	أنّ	النبي؟ص؟	يؤكّد	للمســلمين	أنّهم	ســوف	يفتحون	أرض	 فهــل	يمكننا	أن	نتصــوّر

	القــيّم	على	الدعوة	والمســؤول	 يــن	والأنصار كســرى	وقيصــر	ويجعل	من	جيــل	المهاجر

عن	هذا	الفتح	ثّم	لا	يخبره	بالحكم	الشــرعي	الذي	يجب	أن	يطبّق	على	تلك	المساحة	

الهائلة	من	الدنيا	التي	سوف	يمتدّ	إليها	الإسلام؟!

كثــر	مــن	ذلــك،	أنّ	الجيــل	المعاصر	للرســول؟ص؟	لم	يكــن	يملك	 بــل	إنّنــا	نلاحظ	أ

تصوّرات	واضحة	محدّدة	حتّی	في	مجال	القضايا	الدينيّة	التي	كان	النبي	يمارسها	مئات	

المرّات	وعلى	مرأى	ومسمع	من	الصحابة.

ونذكر	على	ســبيل	المثال	لذلك	الصلاة	على	الميت،	فإنّها	عبادة	كان	النبي؟ص؟	قد	

ين،	وبالرغم	
ّ
مارسها	علانية	مئات	المرّات،	وأدّاها	في	مشهد	عام	من	المشيّعين	والمصل

من	ذلــك	يبدو	أنّ	الصحابة	كانوا	لا	يجدون	ضرورة	لضبط	صورة	هذه	العبادة	ما	دام	

النبي؟ص؟	يؤدّيا	وما	داموا	يتابعون	فيها	النبي	فصلًا	بعد	فصل،	ولهذا	وقع	الاختلاف	

بينهــم	بعــد	وفــاة	النبي	في	عــدد	التكبيــرات	في	صــلاة	الميت.	فقــد	أخــرج	الطحاوي	

عــن	إبراهــيم	قــال:	»قبض	رســول	الله؟ص؟	والنــاس	مختلفــون	في	التكبير	عــلى	الجنائز	

،	وآخر	يقول:	سمعت	
ً
	يقول:	سمعت	رسول	الله؟ص؟	يكبّر	سبعا

ً
لا	تشاء	أن	تســمع	رجلا

	]إلا	سمعته[،	
ً
بعا ،	وآخر	يقول:	سمعت	رسول	الله؟ص؟	يكبّر	أر

ً
رسول	الله؟ص؟	يكبّر	خمسا

فاختلفوا	في	ذلك	]فكانوا	على	ذلك[	حتّی	قبض	أبو	بكر،	فلمّا	ولي	عمر	]عنه[	ورأى	

،	فأرســل	إلى	رجــال	من	أصحاب	
ً
اختــلاف	النــاس	في	ذلك	شــقّ	]ذلك[	عليه	جدّا

رســول	الله؟ص؟	فقــال:	إنّكم	-معاشــر	أصحاب	رســول	الله؟ص؟-	مــتی	تتلفون	على	

	
ً
الناس	يختلفون	من	بعدكم،	ومتی	تجتمعون	على	أمر	يجتمع	الناس	عليه،	فانظروا	أمرا

1. أحكام القرآن، ج4، ص221.
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تجتمعون	عليه،	فكأنّما	أيقظهم،	فقالوا:	نِعْم	ما	رأيت	يا	أمير	المؤمنين….)١)

	على	شــخص	
ً
وهكــذا	نجــد	أنّ	الصحابــة	كانوا	في	حيــاة	النــبي؟ص؟	يتّكلون	غالبا

النــبي؟ص؟	ولا	يشــعرون	بضرورة	الاســتيعاب	المباشــر	للأحــكام	والمفاهيم	مــا	داموا	في	

كنف	النبي؟ص؟.

وقــد	تقــول:	إنّ	هذه	الصــورة	التي	عرضت	عــن	الصحابة	وما	فيها	مــن	أرقام	على	

يّة	أحرزت	 	مــن	أنّ	التربية	النبو
ً
عــدم	كفاءتهــم	للقيادة	يتعارض	مع	ما	نؤمن	به	جميعا

!
ً
	رائعا

ً
درجة	هائلة	من	النجاح،	وحقّقت	جيلًا	رساليا

والجواب:	إنّا	بما	قدّمناه	قد	حدّدنا	الصورة	الواقعية	لذلك	الجيل	الواسع	الذي	عاصر	

وفــاة	النــبي؟ص؟	دون	أن	نجــد	في	ذلــك	ما	يتعــارض	مع	التقيــيم	الإيجابي	بدرجــة	عالية	

يفة؛	لأنّنا	في	نفس	الوقت	الذي	 يّة	التي	مارسها	الرسول؟ص؟	في	حياته	الشر للتربية	النبو

يخ	العمل	 	في	تار
ً
	متميّزا

ً
	رساليا

ً
	وبعثا

ً
	رائعا

ً
يّة	كانت	مثلًا	ربّانيا نؤمن	فيه	بأنّ	التربية	النبو

الزمن	نجــد	أنّ	الإيمان	بذلك	والوصــول	إلى	تقييم	حقيقي	لمحصول	هذه	 النبــوي	على	مرّ	

التربية	ونتائجها	لا	يقوم	على	أساس	ملاحظة	النتائج	بصورة	منفصلة	عن	ظروف	التربية	

وملابساتها،	ولا	على	أساس	ملاحظة	الكمّ	بصورة	منفصلة	عن	الكيف.

	من	الطلبة	
ً
	يدرّس	عددا

ً
ومن	أجل	توضيح	ذلك	خذ	هذا	المثال:	نفترض	مدرّســا

يســية،	فإنّنا	لا	نكتــفي	بمجرّد	 يــد	أن	نقــيّم	قدرتــه	التدر يّــة	وآدابهــا،	ونر اللغــة	الإنكليز

يّة	 لاع	على	اللغــة	الإنكليز
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
دراســة	مدى	مــا	وصل	إليه	هــؤلاء	الطلبــة	مــن	ثقافــة	واطݨݨݨّ

يســه	لأولئك	 إنّما	نربط	ذلك	بتحديــد	الزمن	الذي	مارس	فيه	المدرّس	تدر وآدابهــا،	و

	عــن	أجواء	
ً
بهم	أو	بعدهم	مســبقا الطلبــة،	وبتحديــد	الوضــع	القَبْلي	لهــم،	ودرجــة	قر

يّة	وآدابها،	وحجم	الصعاب	والعقبات	الاستثنائيّة	التي	واجهت	عمليّة	 اللغة	الإنكليز

كم هو، ح2618. كتاب الجنائز، باب التكبیر علی الجنائز  1. شرح معاني الآثار، ج1، ص495، 
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يــس	وأعاقــت	ســيره	الطبيعي،	والهــدف	الذي	كان	ذلــك	المــدرّس	يتوخّاه	من	 التدر

يس	إلى	 يــس	طلبتــه	آداب	تلــك	اللغة،	ونســبة	المحصول	النهــائي	لعمليّــة	التدر تدر

يس	أخرى	مختلفة. حالات	تدر

يّة	يجب	أن	نأخذ	بعين	الاعتبار: ففي	مجال	تقييم	التربية	النبو

	
ً
يبا 	تقر أوّلًا:	قصــر	الفتــرة	الزمنيّة	التي	مارس	النبي؟ص؟	فيها	تربيتــه؛	لأنّها	لا	تتجاوز

عقديــن	من	الزمن	بالنســبة	إلى	أقدم	صحبه	مــن	القلائل	الذين	رافقــوه	في	بدايات	

	من	الزمن	بالنســبة	إلى	الكثرة	الكاثرة	من	الأنصار،	
ً
	واحدا

ً
يق،	ولا	تتجاوز	عقدا الطر

بع	بالنســبة	إلى	الأعداد	الهائلة	التي	دخلت	الإســلام	 ولا	تتجاوز	ثلاث	ســنوات	أو	أر

	إلى	حين	فتح	مكّة.
ً
ابتداءً	منذ	صلح	الحديبية	واستمرارا

يّــة	والروحيّة	 :	الوضــع	المســبق	الــذي	كان	هؤلاء	يعيشــونه	من	الناحيــة	الفكر
ً
ثانيــا

والدينيّة	والسلوكيّة	قبل	أن	يبدأ	النبي	بممارسة	دوره،	وما	كانوا	عليه	من	سذاجة	وفراغ	

ية	في	مختلف	مجالات	حياتهم،	ولا	أجدني	بحاجة	إلى	توضيح	إضافي	لهذه	النقطة؛	 وعفو

لأنّها	واضحة	بذاتها،	حيث	إنّ	الإسلام	لم	يكن	عمليّة	تغيير	في	سطح	المجتمع،	بل	هو	

عمليّة	تغيير	في	الجذور،	وبناء	انقلابي	لأمّة	جديدة،	وهذا	يعني	الفاصل	المعنوي	الهائل	

اهه.
ّ

بين	الوضع	المسبق	والوضع	الجديد	الذي	بدأ	النبي؟ص؟	تربيته	للأمّة	في	اتج

:	ما	زخــرت	به	تلك	الفترة	من	أحداث	وألوان	الصراع	الســياسي	والعســكري	
ً
ثالثــا

عــلى	جبهات	متعدّدة،	الأمر	الذي	ميّز	طبيعة	العلاقة	بين	الرســول	الأعظم	وصحابته	

س	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
عن	نوع	العلاقة	بين	شــخص	كالســيّد	المســيح	وتلامذته،	فلم	تكن	علاقة	مــدرݨݨݨّ

إنّمــا	هــي	العلاقة	التي	تتناســب	مع	موقع	الرســول	 	متفــرّغ	لإعــداد	تلامذتــه،	و ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ
ومــربݨݨݨݨّ

	وقائد	حرب	ورئيس	دولة. ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬٍ
كمربݨݨݨݨّ

كها	بأهل	الكتــاب،	وبثقافات	 :	مــا	واجهته	الجماعة	المســلمة	نتيجــة	احتكا
ً
رابعــا

دينيّــة	متنوّعة	من	خلال	صراعهــا	العقائدي	والاجتماعي،	فقــد	كان	هذا	الاحتكاك	
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ومــا	يطرحه	على	الســاحة	خصوم	الدعــوة	الجديدة	المثقّفــون	بثقافات	دينيّة	ســابقة	

	
ً
	إســرائيليّا

ً
يّا 	فكر

ً
نا	نعرف	أنّه	شــكّل	بعد	ذلــك	تيّارا

ّ
إثارة	مســتمرّة،	وكل مصــدر	قلق	و

يّة	أو	بسوء	نيّة	إلى	كثير	من	مجالات	التفكير)١).	ونظرة	فاحصة	في	 تســرّب	بصورة	عفو

كتشــاف	حجم	المحتــوى	لفكرة	الثورة	المضــادّة،	ومدى	اهتمام	 القــرآن	الكريم	تكفي	لا
الوحي	برصدها	ومناقشة	أفكارها.)٢)

بّي	الأعظم؟ص؟	لتحقيقه	على	المستوى	 :	إنّ	الهدف	الذي	كان	يســعى	المر
ً
خامســا

إيجــاد	القاعــدة	الشــعبية	الصالحــة	الــتي	يمكــن	لزعامــة	 العــام	وفي	تلــك	المرحلــة	هــو	

يقها	 الرســالة	الجديــدة	-في	حياته	وبعــد	وفاته-	أن	تتفاعــل	معها،	وتواصــل	عن	طر

بــة،	ولم	يكــن	الهــدف	المرحــلي	وقتئــذ	تصعيــد	الأمّة	إلى	مســتوى	هــذه	الزعامة	 التجر

بــه	من	فهــم	كامــل	للرســالة،	وتفقّه	شــامل	عــلى	أحكامهــا،	والتحام	
ّ
نفســها	بمــا	تتطل

	
ً
مطلــق	مع	مفاهيمهــا،	وتحديد	الهدف	في	تلك	المرحلة	بالدرجة	الــتي	ذكرناها	كان	أمرا

	 ݩّ ݧ 	تفرضــه	طبيعــة	العمــل	التغييري؛	إذ	ليــس	من	المعقول	أن	يرســم	الهــدف	إلاݧ
ً
منطقيّــا

	 ݩّ ݧ 	لممكنــات	عمليّة،	ولا	إمكان	عمــلي	في	حالة	كالحالــة	التي	واجهها	الإســلام	إلاݧ
ً
وفقــا

ضمــن	الحدود	الــتي	ذكرناهــا؛	لأنّ	الفاصل	المعنــوي	والروحي	والفكــري	والاجتماعي	

بين	الرســالة	الجديــدة	والواقع	الفاســد	القائم	وقتئذ	كان	لا	يســمح	بالارتفــاع	بالناس	

إلى	مســتوى	زعامــة	هذه	الرســالة	مباشــرة	خــلال	عقــد	أو	عقدين	من	الزمــن،	وهذا	

	الوصاية	على	 يقه	عــلى	أنّ	اســتمرار مــا	سنشــرحه	في	النقطة	التاليــة،	ونبرهن	عن	طر

	
ً
بــة	الانقلابية	الجديدة	متمثّلة	في	إمامة	أهل	البيــت	وخلافة	علي؟ع؟	كان	أمرا التجر

يخ. 	التار 	يفرضه	منطق	العمل	التغييري	على	مسار
ً
يا ضرور

والحديث(. كتاب )الإسرائیلیات في التفسیر  1. راجع 

2. انظر: مثلًا سورة المائدة: 15-19، وآل عمران: 60 وما بعدها وسورة المنافقون.
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	من	الأمّــة	التي	تركها	النــبي؟ص؟	بوفاته	كان	يمثّل	مســلمة	
ً
	كبيرا

ً
:	إنّ	جــزءا

ً
سادســا

الفتح،	أي	المســلمين	الذين	دخلوا	الإسلام	بعد	فتح	مكّة	وبعد	أن	أصبحت	الرسالة	

)١)،	وهؤلاء	لم	يتح	للرسول	 يّاً 	وعسكر
ً
يرة	العربيّة	سياسيّا الجديدة	سيّدة	الموقف	في	الجز

	بقدر	ضئيل،	 ݩّ ݧ الأعظــم؟ص؟	أن	يتفاعل	معهم	في	الفترة	القصيرة	التي	أعقبــت	الفتح	إلاݧ

	 	بحكم	المرحلة	التي	كانت	الدولة	الإسلامية	تمرُّ
ً
كما 	تفاعله	معهم	بوصفه	حا

ّ
وكان	جل

يع	 بهم،	والتي	أخذت	موضعها	في	تشــر فة	قلو
ّ
بهــا،	وفي	هــذه	المرحلة	برزت	فكــرة	المؤل

	عــن	الأجزاء	 ً ݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ الــزكاة)٢)	وفي	إجــراءات	أخــرى،	ولم	يكــن	هذا	الجزء	مــن	الأمّة	مفصــولاݧ

	في	نفس	الوقت.
ً
	ومتأثّرا

ً
	فيها	ومؤثّرا

ً
الأخرى،	بل	مندمجا

	،
ً
	عظيما

ً
يّــة	أنتجــت	إنتاجــا بيــة	النبو 	الســتّة	نجــد	أنّ	التر فــفي	إطــار	هــذه	الأمــور

ين	 	مؤهّلًا	لما	اســتهدفه	النــبي	من	تكو
ً
،	وأنشــأت	جيلًا	صالحا

ً
يدا 	فر وحقّقــت	تحــوّلًا

إســنادها،	 قاعدة	شــعبية	صالحة	للالتفاف	حــول	الزعامة	القائدة	للتجربة	الجديدة	و

ولهــذا	نجد	أنّ	ذلك	الجيل	كان	يؤدّي	دوره	كقاعدة	شــعبيّة	صالحة	ما	دامت	الزعامة	

القائدة	الرشيدة	كانت	قائمة	في	شخص	النبي،	ولو	قدّر	لهذه	الزعامة	أن	تأخذ	مسارها	

أنّ	هذا	لا	يعني	بحال	من	الأحوال	 ت	القاعدة	تؤدّي	دورهــا	الصالح.	غير	
ّ
بّــاني	لظل الر

بــة	الجديدة؛	لأنّ	هذه	 م	هذه	الزعامة	وتقود	بنفســها	التجر
ّ
	لكي	تتســل

ً
أنّها	مهيّأة	فعلا

إحاطة	أوســع	 	الروحي	والإيماني	بالرســالة،	و كبر	من	الإنصهار ب	درجــة	أ
ّ
التهيئــة	تتطل

	أشمل	
ً
	بأحكامهــا	ومفاهيمهــا	ووجهــات	نظرهــا	المختلفــة	عــن	الحيــاة،	وتطهيــرا

ً
كثيــرا

بهــم	الذين	كانوا	لا	يزالون	يشــكّلون	 فة	قلو
ّ
لصفوفهــا	مــن	المنافقين	والمندسّــين	والمؤل

يخية،	كما	أنّ	له	آثاره	الســلبيّة	 	من	ذلك	الجيل	له	أهّميته	العدديّة	ومواقعه	التار
ً
جزءا

وراجع تفسیرها. 1. انظر: سورة النصر 

2. انظر: سورة التوبة: 60.
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بدليل	حجم	ما	تحدّث	به	القرآن	الكريم	عن	المنافقين	ومكائدهم	ومواقفهم.

	
ً
	رفيعا

ً
وتواجــد	أفراد	في	ذلك	الجيل	قد	اســتطاعت	التجربة	أن	تبنيهم	بناءً	رســاليّا

وتصهرهم	في	بوتقتها،	كسلمان	وأبي	ذرّ	وعمّار	وغيرهم،	أقول:	إنّ	تواجد	هؤلاء	الأفراد	

	بلغ	إلى	الدرجة	التي	
ّ

ضمن	ذلك	الجيل	الواســع،	لا	يبرهن	على	أنّ	ذلــك	الجيل	ككل

تبرّر	إسناد	مهام	التجربة	إليه	على	أساس	الشورى.

	من	ذلــك	الجيل	لا	يوجد	
ً
وحــتّی	أولئــك	الأفراد	الذيــن	مثّلوا	النمط	الرفيع	رســاليّا

يّة	 	افتراض	كفاءتهم	الرســاليّة	لزعامــة	التجربة	من	الناحيــة	الفكر كثرهــم	مــا	يبرّر في	أ

ية	 والثقافيّــة	على	الرغم	من	شــدّة	إخلاصهم	وعمــق	ولائهم؛	لأنّ	الإســلام	ليس	نظر

	مــن	خــلال	الممارســة	والتطبيــق	وتتبلــور	مفاهيمــه	عبر	
ً
يّــا يّة	لكــي	يتحــدّد	فكر بشــر

إنّما	هو	رســالة	الله	التي	حدّدت	فيها	الأحكام	والمفاهيم،	وزوّدت	 التجربة	المخلصة،	و

بهــا	التجربة،	فلابــدّ	لزعامة	هــذه	التجربة	
ّ
يعات	العامّــة	التي	تتطل 	التشــر

ّ
	بــكل

ً
بّانيــا ر

	 ݩّ ݧ إلاݧ 	أحكامهــا	ومفاهيمهــا،	و
ّ

من	اســتيعاب	للرســالة	بحدودهــا	وتفاصيلها	ووعــي	بكل

اضطرّت	إلى	استلهام	مسبقاتها	الذهنيّة	ومرتكزاتها	القَبْلية،	وأدّى	ذلك	إلى	نكسة	في	

مسيرة	التجربة،	وبخاصّة	إذا	لاحظنا	أنّ	الإسلام	كان	هو	الرسالة	الخاتمة	من	رسالات	

	الحدود	الوقتيّة	والإقليميّة	والقوميّة،	
ّ

السماء	التي	يجب	أن	تمتدّ	مع	الزمن	وتتعدّى	كل

	ذلك	الامتداد- 
ّ

الأمر	الذي	لا	يســمح	بأن	تمارس	زعامته	-التي	تشكّل	الأساس	لكل

كم	فيها	الأخطــاء	عبر	فترة	من	الزمن	حتّی	تشــكّل	 تجــارب	الخطــأ	والصواب	الــتي	تترا

ثغرة	تهدّد	التجربة	بالسقوط	والانهيار.

	عــلى	أنّ	التوعية	التي	مارســها	النبي؟ص؟	على	المســتوى	العام	
ّ

	مــا	تقدّم	يــدل
ّ

وكل

يّة	 بها	إعــداد	القيادة	الواعية	الفكر
ّ
يــن	والأنصار	لم	تكن	بالدرجة	التي	يتطل في	المهاجر

إنّما	كانت	توعيــة	بالدرجة	التي	تبني	 والسياســيّة	لمســتقبل	الدعوة	وعمليّة	التغييــر،	و

القاعدة	الشعبية	الواعية	التي	تلتفّ	حول	قيادة	الدعوة	في	الحاضر	والمستقبل.
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وأيّ	افتــراض	يتّجــه	إلى	القــول	بأنّ	النبي؟ص؟	كان	يخطّط	لإســناد	قيــادة	التجربة	

	
ً
يــن	والأنصار	يتــوي	ضمنا والقيمومــة	عــلى	الدعوة	بعــده	مباشــرة	إلى	جيل	المهاجر

ية	بعدم	القدرة	على	التمييز	 يخ	العمليّات	التغيير اتّهام	أذكى	وأبصر	قائد	رسالي	في	تار

بين	الوعي	المطلوب	على	مســتوى	القاعدة	الشــعبية	للدعــوة،	والوعي	المطلوب	على	

يّة	والسياسيّة. إمامتها	الفكر مستوى	قيادة	الدعوة	و

االأمّحامناثواسباالج هليّح ر عكماتخرّ

ف	بناء	أمّة	من	جديد	واقتلاع	
ّ
إنّ	الدعوة	عمليّة	تغيير،	ومنهج	حياة	جديد،	وهي	تكل

	جذور	الجاهلية	ورواسبها	من	وجودها.
ّ

كل

	
ً
	عقدا ݩّ ݧ 	عمليّة	التغيير	هــذه	إلاݧ

ّ
	لم	تكن	قد	عاشــت	في	ظــل

ّ
والأمّة	الإســلامية	ككل

كثــر	تقدير،	وهــذا	الزمــن	القصير	لا	يكــفي	عــادةً	-في	منطق	 	مــن	الزمن	عــلى	أ
ً
واحــدا

يــة-	لارتفــاع	الجيــل	الــذي	عــاش	في	كنف	 الرســالات	العقائديــة	والدعــوات	التغيير

الدعوة	عشــر	ســنوات	فقــط	إلى	درجة	من	الوعــي	والموضوعيّة	والتحرّر	من	رواســب	

الماضي	والاســتيعاب	لمعطيات	الدعوة	الجديدة،	تؤهّله	للقيمومة	على	الرسالة	وتحمّل	

مسؤوليات	الدعوة	ومواصلة	عمليّة	التغيير	بدون	قائد.

بل	إنّ	منطق	الرسالات	العقائدية	يفرض	أن	تمرّ	الأمّة	بوصاية	عقائدية	فترة	أطول	

من	الزمن	تهيّئها	للارتفاع	إلى	مستوى	تلك	القيمومة.

	عــن	الحقيقة	التي	
ً
أيضا إنّما	يعبّر	 	فحســب،	و

ً
	نســتنتجه	اســتنتاجا

ً
وليس	هذا	شــيئا

	من	
ّ

ت	بعد	نصف	قرن	أو	أقل
ّ
برهنت	عليها	الأحداث	بعد	وفاة	القائد	الرســول؟ص؟	وتجل

ين	والأنصار	لإمامة	الدعوة	والقيمومة	عليها؛	إذ	لم	يمض	على	 خلال	ممارسة	جيل	المهاجر

	جيل	
ّ

هذه	القيمومة	ربع	قرن	حتّی	بدأت	الخلافة	الراشدة	والتجربة	الرساليّة	-التي	تولى

يــن	والأنصــار	قيادتها-	تنهــار	تحت	وقع	الضربات	الشــديدة	الــتي	وجّهها	أعداء	 المهاجر
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الإسلام	القدامى)١)	ولكن	من	داخل	إطار	التجربة	الإسلاميّة	لا	من	خارجها،	فاستطاعوا	

وا	القيادة	غيــر	الواعية،	ثّم	
ّ
يســتغل يج،	و كــز	النفــوذ	في	التجربــة	بالتدر لوا	إلى	مرا

ّ
أن	يتســل

	وقاحة	وعنف	تلك	القيادة،	وأجبروا	الأمّة	وجيلها	الطليعي	الرائد	على	التنازل	
ّ

صادروا	بكل

يقتل	 بالكرامات	و عن	شــخصيّته	وقيادتــه،	وتحوّلت	الزعامة	إلى	ملك	موروث	يســتهتر	

يتلاعب	بمقــدّرات	الناس،	 يعطّل	الحــدود	ويجمّد	الأحــكام	و يبعثر	الأمــوال	و يــاء	و الأبر

	لقريش،	والخلافة	كرة	يتلاعب	بها	صبيان	بني	أميّة)٢).
ً
وأصبح	الفيء	والسواد	بستانا

بع	قــرن	من	نتائــج	يدعم	 بــة	بعــد	النــبي؟ص؟	وما	تمخّــض	عنه	بعــد	ر فواقــع	التجر

يّة	والسياســيّة	لجيل	 الاســتنتاج	المتقدّم	الذي	يؤكّد	أنّ	إســناد	القيــادة	والإمامة	الفكر

يــن	والأنصار	عقــب	وفاة	النبي؟ص؟	مباشــرة	إجراءٌ	مبكّر	وقبــل	وقته	الطبيعي،	 المهاجر

ولهذا	ليس	من	المعقول	أن	يكون	النبي؟ص؟	قد	اتذ	إجراءً	من	هذا	القبيل.

لالااترشيحاالإم ماوتعيينه
ّ
الفحقفاالإثج بياالفحفث

	مع	طبيعة	الأشــياء	ومعقولًا	
ً
يق	الوحيد	الذي	بقي	منســجما يــق	الثالث:	وهو	الطر الطر

على	ضوء	ظروف	الدعوة	والدعاة	وســلوك	النبي؟ص؟	هو	أن	يقف	النبي	من	مســتقبل	

	يرشّحه	عمق	وجوده	
ً
	بأمر	من	الله	شخصا ،	فيختار

ً
	إيجابيا

ً
الدعوة	بعد	وفاته	موقفا

يّة	 	لتتمثّل	فيه	المرجعيّة	الفكر
ً
	خاصّــا

ً
	وقياديّا

ً
	رســاليّا

ً
في	كيان	الدعوة،	فيعدّه	إعدادا

والزعامة	السياســيّة	للتجربة،	وليواصل	بعده	-بمساندة	القاعدة	الشعبية	الواعية	من	

يبها	باســتمرار	نحو	المســتوى	 ،	وتقر
ً
يــن	والأنصار-	قيادة	الأمّة	وبناءها	عقائديا المهاجر

الذي	يؤهّلها	لتحمّل	المسؤوليات	القياديّة.

1. يقصد بهم الذین أسلموا بعد فتح مكة.

2. مروج الذهب، ج2، ص٣42.
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يق	الوحيد	الــذي	كان	بالإمكان	أن	يضمن	ســلامة	 وهكــذا	نجــد	أنّ	هذا	هــو	الطر

مستقبل	الدعوة	وصيانة	التجربة	من	الانحراف	في	خط	نموّها،	وهكذا	كان.

	
ً
	على	أنّه	كان	يمارس	إعدادا

ّ
وليس	ما	تواتر	عن	النبي؟ص؟	من	النصوص	التي	تدل

يّة	 ئه	للمرجعيّة	الفكر ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
	لبعض	الدعاة	على	مســتوى	ييݨݨݨّ

ً
	خاصّا

ً
	عقائديّا

ً
	وتثقيفا

ً
رســاليا

	
ً
يّا والسياســيّة،	وأنــه؟ص؟	قد	عهد	إليه	بمســتقبل	الدعــوة	وزعامة	الأمّة	من	بعــده	فكر

يق	الثالث	الذي	 	عن	ســلوك	القائد	الرســول؟ص؟	للطر
ً
	تعبيرا ݩّ ݧ ،	ليس	هذا	إلاݧ

ً
وسياســيّا

	عليه	قبل	ذلك	طبيعة	الأشياء	كما	عرفنا.
ّ

كانت	تفرضه	وتدل

ولم	يكــن	هذا	الشــخص	الداعي	المرشّــح	للإعداد	الرســالي	والقيــادي	والمنصوب	

	علّي	بــن	أبي	طالب؟ع؟	الذي	 ݩّ ݧ 	إلاݧ
ً
	وسياســيّا

ً
يّا م	مســتقبل	الدعوة	وتزعّمها	فكر

ّ
لتســل

رشّــحه	لذلك	عمق	وجــوده	في	كيان	الدعــوة،	وأنّه	المســلم	الأوّل	والمجاهد	الأوّل	في	

	أعدائها،	وعمق	وجوده	في	حياة	القائد	الرسول؟ص؟	
ّ

ير	ضدّ	كل سبيلها	عبر	كفاحها	المر

وأنّه	ربيبه	الذي	فتح	عينيه	في	حجره	ونشــأ	في	كنفــه	وتهيّأت	له	من	فرص	التفاعل	

معه	والاندماج	بخطّه	ما	لم	يتوفّر	لأيّ	إنسان	آخر.

والشــواهد	من	حياة	النبي؟ص؟	والإمام؟ع؟	على	أنّ	النبي؟ص؟	كان	يعدّ	الإمام؟ع؟	

،	فقد	كان	النبي؟ص؟	يخصّه	بكثير	من	مفاهيم	الدعوة	
ً
	كثيرة	جدّا

ً
	خاصّا

ً
	رساليّا

ً
إعدادا

يبدؤه	بالعطاء	الفكري	والتثقيف	إذا	اســتنفد	الإمام	أسئلته.)١)	ويختلي	به	 وحقائقها،	و

يق	 الساعات	الطوال	في	الليل	والنهار،	يفتح	عينيه	على	مفاهيم	الرسالة	ومشاكل	الطر

يفة. يوم	من	حياته	الشر ومناهج	العمل	إلى	آخر	

روى	الحاكم	في	المســتدرك	بسنده	عن	أبي	إسحاق:	»سألت	قثم	بن	العباس	كيف	

1. الســنن الكبرى للنســائي، ج 5، ص142، ح8504و8505و8506؛ المســتدرك علی الصحیحین، 
ج٣، ص1٣5، ح46٣0.
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(٢(.»
ً
	وأشدّنا	به	لزوقا

ً
ورث	علّي	رسول	الله؟ص؟	]دونكم[؟)١)	قال:	لأنّه	كان	أوّلنا	به	لحوقا

وفي	حلية	الأولياء	عن	ابن	عباس	أنّه	يقول:	»كنّا	نتحدّث	أنّ	النبي؟ص؟	عهد	إلى	
	لم	يعهد	إلى	غيره«.)٣)

ً
علّي	سبعين	عهدا

وروى	النســائي	عن	ابن	عباس	عن	الإمام	علّي؟ع؟	أنّه	يقول:	»كانت	لي	منزلة	

من	رســول	الله؟ص؟	لم	تكن	لأحد	من	الخلائــق«)4)،	»كنت	أدخل	على	نبّي	الله؟ص؟	
	أذن	لي	فدخلت«.)5)

ّ
إن	لم	يكن	يصلي 	ســبّح	فدخلت،	و

ّ
كان	يصلي 	ليلة،	فإن	

ّ
كل

	عــن	الإمــام؟ع؟	قولــه:	»كان	لي	]مــن[	النبي؟ص؟	مدخــلان	مدخل	
ً
وروى	أيضــا

بالليل	ومدخل	بالنهار«.)6)

	أنّه	كان	يقول:	»كنت	إذا	سألت	رسول	الله؟ص؟	
ً
وروى	النسائي	عن	الإمام؟ع؟	أيضا

.	وقال:	صحيح	
ً
	ابتــدأني«.)٧)	ورواه	الحاكم	في	المســتدرك	أيضــا إذا	ســكتُّ أعطيــت،	و

على	شرط	الشيخين.)٨)

وروى	النسائي	عن	أمّ	سلمة	أنّها	كانت	تقول:	

	برسول	الله؟ص؟	
ً
والذي	تحلف	به	أمّ	سلمة	إنّ	أقرب	الناس	عهدا

علّي؟ع؟…	]قالت:[	لّما	كانت	غدوة	قبض	رســول	الله	فأرســل	
إليه	رســول	الله؟ص؟	]قالت:[	وأظنه	كان	بعثه	في	حاجة	فجعل	

1. أثبتناها من المصدر.

2. المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص1٣6، ح46٣٣.

٣. حلیة الأولیاء، ج1، ص68.

4. خصائص أمیر المؤمنین، ص112.

5. السنن الكبری للنسائي، ج5، ص140، ح8499؛ خصائص أمیر المؤمنین، ص110.

6. السنن الكبرى للنسائي؛ ج5، ص141، ح8502؛ خصائص أمیر المؤمنین، ص111.

7. خصائص أمیر المؤمنین، ص112.

8. المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص1٣5، ح46٣0، وفیه: »أعطاني«.
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يقول:	جــاء	علّي؟	ثــلاث	مرّات،	فجــاء	قبل	طلوع	الشــمس،	
فلمّــا	أن	جاء	عرفنا	أنّ	له	إليه	حاجة،	فخرجنا	من	البيت،	وكنّا	
عند	رســول	الله؟ص؟	يومئذ	في	بيت	عائشــة،	وكنت	في	آخر	مَن	
خرج	من	البيت،	ثّم	جلســت	]من[	وراء	الباب،	فكنت	أدناهم	
	
ً
كــبّ	عليــه	عــلّي،	فــكان	آخــر	النــاس	بــه	عهدا إلى	البــاب،	فأ

يناجيه)١). فجعل	يسارّه	و

يد	 وقــال	أميــر	المؤمنــين؟ع؟	في	خطبتــه	القاصعــة	الشــهيرة	وهــو	يصــف	ارتباطــه	الفر

بالرسول	القائد	وعناية	النبي؟ص؟	بإعداده	وتربيته:	

يبــة	 القر بالقرابــة	 رســول	الله؟ص؟	 مــن	 موضعــي	 علمــم	 وقــد	
والمنزلــة	الخصيصــة،	وضعــني	في	حجــره	وأنا	ولــد،	يضمّني	إلى	
يشــمّني	عرفه،	 يمسّــني	جســده	و يكنفــني	في	فراشــه	و صــدره	و
وكان	يمضــغ	الــشيء	ثّم	يلقمنيه،	وما	وجــد	لي	كذبة	في	قول	ولا	
خطلــة	في	فعل…	ولقد	كنت	أتّبعــه	اتّباع	الفصيل	أثَر	أمّه،	يرفع	
يأمرني	بالاقتــداء	به،	ولقد	 	و

ً
	يــوم	من	أخلاقــه	علما

ّ
كل لي	في	

	ســنة	بحــراء	فــأراه	ولا	يــراه	غيــري،	ولم	يجمع	
ّ

كان	يجــاور	في	كل
بيت	واحد	يومئذ	في	الإســلام	غير	رسول	الله؟ص؟	وخديجة	وأنا	

يح	النبوة)٢). 	الوحي	والرســالة	وأشمّ	ر ثالثهما،	أرى	نور

إنّ	هذه	الشواهد	وشواهد	أخرى	كثيرة	تقدّم	لنا	صورة	عن	ذلك	الإعداد	الرسالي	الخاصّ	

الذي	كان	النبي؟ص؟	يمارسه	في	سبيل	توعية	الإمام	على	المستوى	القيادي	للدعوة.

1. خصائص أمیر المؤمنین، ص1٣0و 1٣1 مع اختلاف يســیر، وراجع السنن الكبرى للنسائي، ج5، 
ص154، ح8540.

2. نهج البلاغة، ص٣00، الخطبة 192.
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ً
	كثيرة	جدّا

ً
كمــا	أنّ	في	حيــاة	الإمام	علّي؟ع؟	بعــد	وفاة	القائد	الرســول؟ص؟	أرقامــا

تكشــف	عن	ذلــك	الإعــداد	العقائدي	الخــاصّ	للإمام	عــلّي؟ع؟	من	قِبــل	النبي،	بما	

تعكســه	من	آثار	ذلــك	الإعداد	الخــاص	ونتائجه.	فقــد	كان	الإمام	هو	المفــزع	والمرجع	

يخ	 كمة	وقتئذ.)١)	ولا	نعرف	في	تار ها	على	القيادة	الحا
ّ
	أيّ	مشــكلة	يســتعصي	حل

ّ
لحل

بعة	واقعة	واحدة	رجع	فيها	الإمام	إلى	غيره	 التجربة	الإســلامية	على	عهد	الخلفاء	الأر

يخ	 يقة	علاجــه	للموقــف،	بينما	نعــرف	في	التار لكــي	يتعــرّف	على	رأي	الإســلام	وطر

كمة	فيها	بضــرورة	الرجوع	إلى	 عشــرات	الوقائع	التي	أحسّــت	القيــادة	الإســلامية	الحا

الإمام	بالرغم	من	تحفّظاتها	في	هذا	الموضوع.

	
ً
	خاصــا

ً
إذا	كانــت	الشــواهد	كثيــرة	عــلى	أنّ	النــبي؟ص؟	كان	يعــدّ	الإمــام	إعــدادا و

لمواصلة	قيادة	الدعوة	من	بعده،	فالشــواهد	على	إعلان	الرســول	القائد	عن	تطيطه	

	
ّ

	إلى	الإمام	عــلّي؟ع؟	لا	تقل
ً
يّة	والسياســيّة	رسميّا إســناده	زعامة	الدعــوة	الفكر هــذا	و

عنها	كثرة،	كما	نلاحظ	ذلك	في	»حديث	الدار«)٢)	و	»حديث	الثقلين«)٣)	و	»حديث	
يّة	الأخرى.)6) المنزلة«)4)	و	»حديث	الغدير«)5)	وعشرات	النصوص	النبو

يّة	التي	 وهكذا	وُجد	التشــيّع	في	إطار	الدعوة	الإسلامية	متمثّلًا	في	الأطروحة	النبو

وضعها	النبي؟ص؟	بأمر	من	الله	للحفاظ	على	مستقبل	الدعوة.

1. الرياض النضرة، ج٣، ص166-162.

يخ الطبري، ج2، ص٣21. 2. تار

٣. مسند أحمد، ج٣، ص14؛ المستدرك علی الصحیحین، ج٣، ص160، ح4711.

4. صحیح البخاري، ج5، ص129؛ صحیح مسلم، ج7، ص120.

5. سنن ابن ماجة، ج1، ص4٣، ح116؛ مسند أحمد، ج5، ص٣47.

ص45؛  ج5،  للنســائي،  الكبــری  الســنن  ص٣56؛  ج5،  و  ص4٣8  ج4،  أحمــد،  مســند   .6
الاستیعاب، ج٣، ص1091.



221 قيفاوُلكاالحشيّع؟ا

ية	 وهكذا	وُجد	التشيّع	لا	كظاهرة	طارئة	على	مسرح	الأحداث،	بل	كنتيجة	ضرور

لطبيعــة	تكوّن	الدعــوة	وحاجاتها	وظروفهــا	الأصليّة	التي	كانت	تفرض	على	الإســلام	

أن	يلد	التشــيّع.	وبمعنى	آخر	كانت	تفرض	عــلى	القائد	الأوّل	للتجربة	أن	يعدّ	للتجربة	

كتمال	 يد	خلفائه	نموّها	الثوري،	وتقترب	نحو	ا قائدهــا	الثاني	الذي	تواصل	على	يده	و

	رواســب	الماضي	الجاهلي	وجذوره	وبناء	أمّة	جديدة	
ّ

هدفها	التغييري	في	اجتثاث	كل

بات	الدعوة	ومسؤولياتها.
ّ
على	مستوى	متطل





بحث حول الولاية

 ٣  

كيفاوُجكاالشيعح؟

نشوء اتّجاهين في حياة النبيّ؟ص؟   
يّة والقياديّة لأهل البيت؟عهم؟   المرجعيّة الفكر
وحة التشيّع   وحي والسياسي في أطر الجانب الر





عرفنا	الآن	كيف	وُلد	التشــيّع،	وأمّا	كيف	وُلدت	الشــيعة	ونشــأ	الانقســام	على	أساس	

ذلك	في	الأمّة	فهذا	ما	سنجيب	عليه	الآن:

نشحءااتّج هينالاااي ةاالنبا؟ص؟ا

إنّنــا	إذا	تتبّعنــا	المرحلــة	الأولى	مــن	حيــاة	الأمّــة	الإســلامية	في	عصــر	النــبي؟ص؟	نجد	

اهــين	رئيســيين	مختلفين	قد	رافقا	نشــوء	الأمّــة	وبداية	التجربة	الإســلامية	منذ	
ّ

أنّ	اتج

	داخل	إطار	الأمّة	الوليدة	التي	أنشــأها	الرســول	
ً
الســنوات	الأولى،	وكانــا	يعيشــان	معا

اهين	إلى	انقســام	عقائــدي	عقيب	وفاة	
ّ

القائــد،	وقــد	أدّى	هــذا	الاختلاف	بــين	الاتج

ين،	قــدّر	لأحدهمــا	أن	يكم،	 الرســول؟ص؟	مباشــرةً	شــطَر	الأمّة	الإســلامية	إلى	شــطر

يّة	المسلمين،	بينما	أقصي	الشطر	الآخر	عن	الحكم	 كثر يستوعب	أ فاستطاع	أن	يمتدّ	و

ية	معارضة	ضمن	الإطار	الإسلامي	العام،	وكانت	هذه	
ّ
وقدّر	له	أن	يمارس	وجوده	كأقل

ية	هي	)الشيعة(.
ّ
الأقل

اهان	الرئيســيّان	اللذان	رافقا	نشــوء	الأمّة	الإسلامية	في	حياة	النبي؟ص؟	منذ	
ّ

والاتج

البدء	هما:
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أوّلًا:	الاتجاه	الذي	يؤمن	بالتعبّد	بالدين	وتحكيمه	والتســليم	المطلق	للنص	الديني	

	جوانب	الحياة.
ّ

في	كل

	في	نطاق	خاصّ	 ݩّ ݧ ݧ
ب	منه	التعبّد	إلا

ّ
اه	الذي	لا	يرى	أنّ	إيمانه	بالدين	يتطل

ّ
:	الاتج

ً
وثانيا

يؤمن	بإمكانيّة	الاجتهاد	وجواز	التصرّف	على	أساسه	بالتغيير	 من	العبادات	والغيبيّات،	و

	للمصالح	في	غير	ذلك	النطاق	من	مجالات	الحياة.
ً
والتعديل	في	النصّ	الديني	وفقا

وبالرغــم	مــن	أنّ	الصحابــة	-بوصفهــم	الطليعة	المؤمنــة	والمســتنيرة-	كانوا	أفضل	

	
ً
يخ	الإنســان	لم	يشــهد	جيــلًا	عقائديا وأصلــح	بذرة	لنشــوء	أمّة	رســاليّة،	حتّی	أنّ	تار

وأنبــل	مــن	الجيل	الذي	أنشــأه	الرســول	القائد…	وبالرغم	مــن	ذلك	نجد	 أروع	وأطهــر	

اه	واسع	-منذ	كان	النبي؟ص؟	على	قيد	الحياة-	يميل	
ّ

من	الضروري	التســليم	بوجود	اتج

إلى	تقــديم	الاجتهــاد	في	تقدير	المصلحة	واســتنتاجها	من	الظروف	عــلى	التعبّد	بحرفيّة	

اه	
ّ

كثير	من	الحالات	بسبب	هذا	الاتج النصّ	الديني،	وقد	تحمّل	الرسول؟ص؟	المرارة	في	

اهٌ	
ّ

حــتّی	وهو	على	فراش	الموت	في	ســاعاته	الأخيــرة	على	ما	يأتي.	كمــا	كان	هناك	اتج

	نصوصه	في	جميع	جوانب	الحياة.
ّ

آخر	يؤمن	بتحكيم	الدين	والتسليم	له	والتعبّد	بكل

ــاه	الثاني	)الاجتهادي(	في	صفوف	المســلمين	
ّ

وقد	يكون	من	عوامل	انتشــار	الاتج

	
ً
يقدّرها،	بدلا 	لمصلحة	يدركها	و

ً
أنّه	يتّفق	مع	ميل	الإنســان	بطبيعته	إلى	التصرّف	وفقا

	لقرار	لا	يفهم	مغزاه.
ً
عن	التصرّف	وفقا

يئون	من	كبار	الصحابة،	من	قبيل	عمر	بن	الخطّاب	 اه	ممثّلون	جر
ّ

وقد	قدّر	لهذا	الاتج

	منه	بأنّ	له	
ً
	للنصّ،	إيمانــا

ً
الــذي	ناقش	الرســول؟ص؟	واجتهد	في	مواضــع	عديدة	خلافا

مثــل	هذا	الحق	مــا	دام	يرى	أنّه	لم	يخطئ	المصلحة	في	اجتهاده.	وبهذا	الصدد	يمكن	أن	

نلاحظ	موقفه	من	)صلح	الحديبية()١)	واحتجاجه	على	هذا	الصلح	وموقفه	من	الأذان	

1. السیرة النبوية، ج2، ص٣16؛ صحیح البخاري، ج٣، ص182. 
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وتصرّفــه	فيــه	بإســقاط	)حيّ	عــلى	خير	العمــل()١)	وموقفــه	من	النبي؟ص؟	حين	شــرّع	
)متعة	الحج()٢)	إلى	غير	ذلك	من	مواقفه	الاجتهادية.)٣)

اهــين	في	مجلس	الرســول؟ص؟	في	آخر	يوم	من	أيّــام	حياته	
ّ

وقــد	انعكــس	كلا	الاتج

فقد	روى	البخاري	في	صحيحه	عن	ابن	عباس،	قال:	

لّما	حُضر	رسول	الله؟ص؟	وفي	البيت	رجال	فيهم	عمر	بن	الخطّاب،	
وا	بعــده.	فقال	

ّ
	لــن	تضل

ً
كتب	لكــم	كتابا قــال	النــبي؟ص؟:	هلــمّ	أ

عمر:	إنّ	النبي؟ص؟	قد	غلب	عليه	الوجع	وعندكم	القرآن،	حسبنا	
كتــاب	الله.	فاختلف	أهل	البيــت	فاختصموا،	منهــم	مَن	يقول:	
وا	بعــده،	ومنهم	مَن	

ّ
	لــن	تضل

ً
بــوا	يكتب	لكــم	النبي؟ص؟	كتابا قرّ

كثروا	اللغــو	والاختلاف	عند	النبي؟ص؟	 يقــول	ما	قال	عمر،	فلمّا	أ
قال	رسول	الله؟ص؟	لهم:	قوموا)4).

اهــين	ومدى	التناقض	والصراع	
ّ

وهــذه	الواقعة	وحدها	كافية	للتدليل	على	عمق	الاتج

يــر	عمق	الاتجــاه	الاجتهادي	ورســوخه-	ما	 يمكــن	أن	نضيــف	إليها	-لتصو بينهمــا.	و

يد«	على	الجيش،	 حصــل	من	نزاع	وخلاف	بين	الصحابة	حول	تأمير	»أســامة	بــن	ز

يض،	 يح	على	ذلك،	حتّی	خرج	الرســول؟ص؟	وهو	مر بالرغــم	من	النصّ	النبــوي	الصر

فخطب	الناس	وقال:	

يــا	أيّــا	النــاس	]فمــا[	مقالــة	بلغتــني	عــن	بعضكــم	في	]تأميري[	
أســامة،	]والله[	لــئن	طعنــم	في	]إمــارتي[	أســامة	لقــد	طعنم	في	

1. شرح المقاصد، ج5، ص28٣.

2. مسند أحمد، ج٣، ص٣25.

٣. صحیح البخاري، ج2، ص252؛ مسند أحمد، ج٣، ص٣04.

4. صحیح البخاري، ج7، ص9.
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إنّ	 ،	و
ً
]إمــارتي	أباه[	مــن	قبلــه،	وأيم	الله	إن	كان	للإمــارة	لخليقا

ابنه	من	بعده	لخليق	]للإمارة[)١).

اهان	اللذان	بدأ	الصــراع	بينهما	في	حياة	النبي؟ص؟	قد	انعكســا	على	
ّ

وهــذان	الاتج

موقف	المسلمين	من	أطروحة	زعامة	الإمام	للدعوة	بعد	النبي؟ص؟.

	
ً
اه	التعبّــدي	وجدوا	في	النــصّ	النبوي	على	هذه	الأطروحة	ســببا

ّ
فالممثّلــون	للاتج

اه	الثاني	فقد	رأى	أنّه	بإمكانه	أن	يتحرّر	
ّ

	لقبولها	دون	توقّف	أو	تعديل،	وأمّا	الاتج
ً
ملزما

كثر	 مــن	الصيغة	المطروحــة	من	قِبل	النــبي؟ص؟	إذا	أدّى	اجتهــاده	إلى	صيغــة	أخرى	أ

	-في	تصوّره-	مع	الظروف.
ً
انسجاما

وهكذا	نرى	أنّ	الشيعة	وُلدوا	منذ	وفاة	الرسول؟ص؟	مباشرة،	متمثّلين	في	المسلمين	

	لأطروحــة	زعامــة	الإمام	عــلّي؟ع؟	وقيادتــه	التي	فــرض	النبي	
ً
الذيــن	خضعــوا	عمليّــا

الابتداء	بتنفيذها	من	حين	وفاته	مباشرة.	

هت	إليه	الســقيفة	
ّ

اه	الشــيعي	منذ	اللحظة	الأولى	في	إنكار	ما	اتج
ّ

وقد	تجسّــد	الاتج

إسناد	السلطة	إلى	غيره. من	تجميد	لأطروحة	زعامة	الإمام	علّي؟ع؟	و

ذكر	الطبرسي	في	الاحتجاج	عن	أبان	بن	تغلب،	قال:

قلت	لجعفر	بن	محمّد	الصــادق؟ع؟:	»جعلت	فداك	هل	كان	أحد	
في	أصحاب	رسول	الله؟ص؟	أنكر	على	أبي	بكر	فعله؟«	قال:	»نعم،	
ين:	خالد	 كان	الذي	أنكر	على	أبي	بكر	اثنا	عشر	رجلًا،	من	المهاجر
بن	ســعيد	بــن	العــاص…،	وســلمان	الفــارسي،	وأبــو	ذرّ	الغفاري،	
يــدة	الأســلمي.	ومن	 والمقــداد	بــن	الأســود،	وعمّــار	بــن	ياســر،	وبر
يمة	 الأنصار:	أبو	الهيثم	بن	التيهان،	وسهل	وعثمان	ابنا	حنيف،	وخز

1. المغازي، ج٣، ص1119؛ الطبقات الكبرى، ج2، ص190.
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ابن	ثابت	ذو	الشهادتين،	وأبّي	بن	كعب،	وأبو	أيّوب	الأنصاري)١).

اه	الآخر	المقابل	له	يمثّل	
ّ

اه	الشيعي	يمثّل	التعبّد	بالنصّ،	والاتج
ّ

وقد	تقول:	إذا	كان	الاتج

الاجتهاد	فهذا	يعني	أنّ	الشــيعة	يرفضون	الاجتهاد	ولا	يســمحون	لأنفسهم	به،	مع	أنّا	

!
ً
يعة	دائما نجد	أنّ	الشيعة	يمارسون	عمليّة	الاجتهاد	في	الشر

	
ً
	كفائيّا

ً
با 	وجو

ً
	بل	واجبا

ً
يرونه	جائزا والجواب:	إنّ	الاجتهاد	الذي	يمارسه	الشيعة	و

هــو	الاجتهاد	في	اســتنباط	الحكــم	من	النصّ	الشــرعي،	لا	الاجتهــاد	في	رفض	النصّ	

اه	الشــيعي	
ّ

الشــرعي	لرأي	يراه	المجتهــد	أو	لمصلحة	يخمّنها	فــإنّ	هذا	غير	جائز،	والاتج

اهين	
ّ

يرفض	أيّ	ممارســة	للاجتهــاد	بهذا	المعنى.	ونحــن	حينما	نتحدّث	عن	قيــام	اتج

ــاه	الاجتهــاد،	نعني	
ّ

ــاه	التعبّــد	بالنــصّ،	والآخر	اتج
ّ

منــذ	صــدر	الإســلام:	أحدهمــا	اتج

بالاجتهاد	الاجتهاد	في	رفض	النصّ	أو	قبوله.

ية	شــاملة	تحاول	 	رســالة	تغيير
ّ

	كل
ّ

اهــين	شيء	طبيعي	في	ظــل
ّ

وقيــام	هذيــن	الاتج

تغيير	الواقع	الفاسد	من	الجذور،	فإنّها	تتّخذ	درجات	مختلفة	من	التأثير	حسب	حجم	

	الفرد	بقيم	الرسالة	الجديدة	ودرجة	ولائه	لها. الرواسب	المسبقة	ومدى	انصهار

ــاه	الــذي	يمثّــل	التعبّــد	بالنــصّ	يمثّــل	الدرجــة	العليــا	من	
ّ

وهكــذا	نعــرف	أنّ	الاتج

	النصّ	 	بالرســالة	والتســليم	الكامل	لهــا،	وهو	لا	يرفض	الاجتهاد	ضمــن	إطار الانصهار

وبذل	الجهد	في	استخراج	الحكم	الشرعي	منه.

	إلى	أنّ	التعبّد	بالنــصّ	لا	يعــني	الجمود	
ً
ومــن	المهــمّ	أن	نشــير	بهــذا	الصــدد	أيضــا

بات	التطــوّر	وعوامل	التجديــد	المختلفة	في	حياة	
ّ
ــب	الذي	يتعــارض	مع	متطل

ّ
والتصل

	دون	
ً
الإنسان،	فإنّ	التعبّد	بالنصّ	معناه	-كما	عرفنا-	التعبّد	بالدين	والأخذ	به	كاملا

	عناصر	المرونة	والقدرة	على	مسايرة	
ّ

تبعيض.	وهذا	الدين	نفسه	يمل	في	أحشائه	كل

1. الاحتجاج، ج1، ص75.
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	ما	يمل	من	ألــوان	التجديد	والتطوّر،	فالتعبّد	به	وبنصّه	تعبّد	
ّ

الزمن	واســتيعابه	بكل

	ما	فيها	من	قدرة	على	الخلق	والإبداع	والتجديد.
ّ

	تلك	العناصر	وبكل
ّ

بكل

هــذه	خطــوط	عامّة	عن	تفســير	التشــيّع	بوصفــه	ظاهــرة	طبيعية	في	إطــار	الدعوة	

الإسلامية	وتفسير	ظهور	الشيعة	كاستجابة	لتلك	الظاهرة	الطبيعية.

الفرجعيّحاالفكرثّحاوالقي دثّحالأهلاالبيت؟عهم؟

إمامــة	أهل	البيــت	والإمــام	عــلي؟ع؟	الــتي	تمثّلها	تلــك	الظاهــرة	الطبيعيــة	تعبّر	عن	 و

يــة،	والأخــرى	المرجعيّــة	في	العمــل	القيــادي	 مرجعيّتــين:	إحداهمــا	المرجعيّــة	الفكر

والاجتماعي،	وكلتا	المرجعيّتين	كانتا	تتمثّلان	في	شــخص	النبي؟ص؟	وكان	لابدّ	-على	

ضــوء	ما	درســنا	مــن	ظــروف-	أن	يصمّــم	الرســول	الأعظــم؟ص؟	الامتــداد	الصالح	له	

ية	بملء	الفراغات	التي	قد	تواجهها	 لتحمّل	كلتا	المرجعيّتين،	لكي	تقوم	المرجعيّة	الفكر

ذهنيّة	المســلمين،	وتقديم	المفهوم	المناســب	ووجهة	النظر	الإسلامية	فيما	يستجدّ	من	

يغمض	من	معطيات	الكتاب	الكريم	الذي	 قضايا	الفكر	والحياة،	وتفســير	ما	يشكل	و

ية	في	الإســلام،	ولكي	تقــوم	المرجعيّة	القيادية	 يشــكّل	المصدر	الأوّل	للمرجعيّة	الفكر

الاجتماعية	بمواصلة	المسيرة	وقيادة	التجربة	الإسلامية	في	خطّها	الاجتماعي.

كلتــا	المرجعيّتــين	لأهل	البيــت؟عهم؟	بحكــم	الظــروف	التي	درســناها،	 وقــد	جمعــت	

يفة	تؤكّد	ذلــك	باســتمرار.	والمثال	الرئيــسي	للنصّ	 يّة	الشــر وجــاءت	النصــوص	النبو

ية	حديث	الثقلين	إذ	قال	رسول	الله؟ص؟: النبوي	على	المرجعيّة	الفكر

إنّي	تارك	فيكم	الثقلين	]كتاب	 إنّي	أوشــك	أن	أدعى	فأجيب،	و
الله	وعتــرتي[:	كتــاب	الله	حبل	ممدود	من	الســماء	إلى	الأرض،	
أخبرني	أنّهما	لن	يفترقا	 إنّ	اللطيــف	الخبير	 وعترتي	أهل	بيتي،	و
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	الحوض،	فانظروا	كيف	تلفوني	فيهما)١). حتّی	يردا	علّيَ

والمثــال	الرئيسي	للنصّ	النبوي	على	المرجعيّــة	في	العمل	القيادي	الاجتماعي	حديث	

يد	بن	أرقم	قال:	 الغدير،	حيث	أخرج	الطبراني	بسند	مجمع	على	صحّته	عن	ز

خطــب	رســول	الله؟ص؟	بغديــر	خم	تحــت	شــجرات	فقــال:	»أيّا	
إنّكم	مسؤولون،	 إنّي	مسؤول	و الناس	يوشك	أن	أدعى	فأجيب،	و
غــت	وجاهدت	

ّ
فمــاذا	أنــم	قائلــون؟«	قالــوا:	»نشــهد	أنّك	قــد	بل

«.	فقال؟ص؟:	»أليس	تشــهدون	أن	
ً
ونصحت،	فجــزاك	الله	خيــرا

	عبده	ورســوله	وأنّ	جنّته	حــقّ	وأنّ	ناره	
ً
	الله	وأنّ	محمّــدا ݩّ ݧ لا	إلــه	إلاݧ

حقّ	وأنّ	الموت	حقّ	وأنّ	البعث	بعد	الموت	حقّ	وأنّ	الساعة	آتية	
يــب	فيهــا	وأنّ	الله	يبعث	مَــن	في	القبور؟«	قالوا:	»بلى	نشــهد	 لا	ر
بذلــك«.	قــال:	»اللهمّ	اشــهد«.ثّم	قــال:	»يــا	أيّا	النــاس	إنّ	الله	
مــولاي	وأنا	مولى	المؤمنــين	وأنا	أولى	بهم	من	أنفســهم،	فمن	كنتُ	
-	اللهــمّ	والِ	مــن	والاه،	وعــادِ	من	

ً
مــولاه	فهــذا	مولاه	-يعــني	عليّا

عاداه«)٢).)٣)

يفان	في	عــدد	كبيــر	مــن	أمثالهمــا	كلتا	 يّــان	الشــر وهكــذا	جسّــد	هــذان	النصّــان	النبو

المرجعيّتين	في	أهل	البيت؟عهم؟.

كنز العمّال، ج1، ص186، ح944. 1. الطبقات الكبری، ج2، ص149؛ 

2. هــذا الحديث بهذه الألفاظ مــرويٌّ عن حذيفة بن أســید الغفاري )المعجم الكبیــر، ج٣، ص180، 
ح٣052( و أما رواية زيد بن أرقم فهي وردت بعبارات أخری )المعجم الكبیر، ج5، ص166، ح4971(.

كتــب الحديث عند الشــیعة والســنّة معــاً، وقــد أحصی بعض  ٣. وحديــث الغدیــر مســتفیض في 
كثر مــن مائة، وعددهم مــن التابعین فكانوا  المحقّقیــن عــدد رواة الحديث مــن الصحابة فكانوا أ
كثــر مــن ثمانین تابعیّاً، وعددهــم من حفّاظ القرن الثاني فكانوا قرابة ســتّین شــخصاً من حفّاظ  أ

ف( 
ّ
كتاب الغدیر للشیخ الأمیني )ج1، ص14- 81(. )المؤل الحديث ورجالاته، وهكذا. لاحظ 
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اه	الإســلامي	القائم	عــلى	التعبّد	بنصوص	النــبّي؟ص؟	بكلا	النصّين،	
ّ

وقد	أخذ	الاتج

اه	المسلمين	الموالين	لأهل	البيت.	ولئن	كانت	المرجعيّة	
ّ

وآمن	بكلتا	المرجعيّتين،	وهو	اتج

	إمام	تعني	ممارســته	للســلطة	خــلال	حياته	فــإنّ	المرجعيّة	
ّ

القياديــة	الاجتماعيــة	لــكل

يــة	حقيقــة	ثابتــة	مطلقة	لا	تتقيّــد	بزمان	حيــاة	الإمام.	ومــن	هنا	كان	لهــا	مدلولها	 الفكر

	وقت،	فما	دام	المسلمون	بحاجة	إلى	فهم	محدّد	للإسلام	وتعرّف	على	
ّ

العملي	الحي	في	كل

ية	المحدّدة	 أحكامــه	وحلاله	وحرامــه	ومفاهيمه	وقيمه	فهم	بحاجة	إلى	المرجعيّــة	الفكر

	في	ســنّة	رسوله؟ص؟	والعترة	المعصومة	من	
ً
	المتمثّلة	أوّلًا	في	كتاب	الله	تعالى	وثانيا

ً
ربّانيا

أهل	البيت	التي	لا	تفترق	ولن	تفترق	عن	الكتاب	كما	نصّ	الرسول	الأعظم؟ص؟.

	عن	التعبّد	بالنصّ	 اه	الآخر	في	المســلمين	الذي	قام	على	الاجتهاد	بدلًا
ّ

وأمّا	الاتج

فقــد	قــرّر	في	البــدء	عنــد	وفــاة	الرســول	الأعظــم؟ص؟	تســليم	المرجعيّــة	القيادية	التي	

	لاعتبارات	متغيّرة	ومتحرّكة	ومرنة،	
ً
ين	وفقا تمارس	الســلطة	إلى	رجالات	من	المهاجر

م	أبو	بكر	الســلطة	بعد	وفاة	النبي	مباشــرة	على	أســاس	ما	
ّ
وعلى	هذا	الأســاس	تســل

د	من	 	الخلافة	عمر	بنــصّ	محدَّ
ݦّ

	تــولى ݩݩݩݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ تّم	من	تشــاور	محــدود	في	مجلس	الســقيفة)١)	ثمݧ

أبي	بكــر)٢)	وخلفهمــا	عثمان	بنصّ	غير	محدّد	من	عمــر)٣)	وأدّت	المرونة	بعد	ثلث	قرن	

بوا	الإسلام	بالأمس-  ل	أبناء	الطلقاء	-الذين	حار
ّ
من	وفاة	الرســول	القائد	إلى	تسل

كز	السلطة. إلى	مرا

هــذا	في	مــا	يتّصــل	بالمرجعيّــة	القياديــة	الــتي	تمــارس	الســلطة،	وأمّــا	بالنســبة	إلى	

ية	فقــد	كان	من	الصعب	إقرارها	في	أهل	البيت	بعــد	أن	أدّى	الاجتهاد	 المرجعيّــة	الفكر

إلى	انتزاع	المرجعيّة	القيادية	منهم؛	لأنّ	إقرارها	كان	يعني	خلق	الظروف	الموضوعيّة	التي	

يخ الطبري، ج٣، ص205. 1. تار

2. المصدر السابق، ص428 وما بعدها.

٣. المصدر السابق، ج4، ص227.
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	من	
ً
م	السلطة	والجمع	بين	المرجعيّتين،	كما	أنّه	كان	من	الصعب	أيضا

ّ
تمكّنهم	من	تسل

ية	لشخص	الخليفة	الذي	يمارس	السلطة؛	 الناحية	الأخرى	الاعتراف	بالمرجعيّة	الفكر

بات	ممارســة	الســلطة،	فالإحساس	
ّ
ية	تتلف	عن	متطل بات	المرجعيّة	الفكر

ّ
لأنّ	متطل

بجدارة	الشــخص	لممارســة	الســلطة	والتطبيق	لا	يعني	بحــال	الشــعور	بإمكانية	نصبه	

يــة؛	لأنّ	هذه	الإمامة	 يّة	لفهم	النظر 	أعلى	بعد	القرآن	والســنّة	النبو
ً
	ومرجعا

ً
يّا 	فكر

ً
إمامــا

يــة،	وكان	من	 ــب	درجة	عاليــة	من	الثقافــة	والإحاطة	واســتيعاب	النظر
ّ
يــة	تتطل الفكر

	في	أيّ	صحابّي	بمفرده	إذا	قطع	النظر	عن	أهل	البيت.
ً
الواضح	أنّ	هذا	لم	يكن	متوفّرا

	الخلفاء	في	
ّ

يــة	يتأرجح	فتــرة	من	الزمــن،	وظــل 	ميــزان	المرجعيّــة	الفكر
ّ

ولهــذا	ظــل

ية،	أو	على	 كثيــر	من	الحــالات	يتعاملون	مع	الإمام	علي؟ع؟	على	أســاس	إمامته	الفكر

يــب	من	ذلــك	حتّی	قــال	الخليفة	الثــاني	مرّات	عديــدة:	»لولا	عــلّي	لهلك	 أســاس	قر

عمر«)١)	و»لا	أبقاني	الله	لمعضلة	ليس	لها	أبو	حسن«)٢).

	على	النظر	إلى	أهل	البيت	
ً
ولكن	بمرور	الزمن	بعد	وفاة	النبي؟ص؟	وتعوّد	المسلمين	تدريجا

	اعتياديــين	ومحكومــين	أمكــن	الاســتغناء	عــن	
ً
والإمــام	عــلّي؟ع؟	بوصفهــم	أشــخاصا

إسنادها	إلى	بديل	معقول،	وهذا	البديل	ليس	هو	شخص	 	و
ً
ية	أساسا مرجعيّتهم	الفكر

	عن	
ً
	بدلا

ّ
يــج	مبدأ	مرجعيّة	الصحابة	ككل الخليفــة،	بل	الصحابة،	وهكذا	وضع	بالتدر

مرجعيّــة	أهل	البيت،	وهو	بديل	يستســيغه	النظر	بعد	تجاوز	المرجعيّــة	المنصوصة؛	لأنّ	

هؤلاء	هم	الجيل	الذي	رافق	النبي؟ص؟	وعاش	حياته	وتجربته	ووعى	حديثه	وسنّته.

	من	
ً
بّــاني	وأصبحوا	يشــكّلون	جــزءا 	امتيازهــم	الر

ً
بهــذا	فقــدَ	أهل	البيــت	عمليّــا و

ية	بوصفهم	صحابة.	وبحكم	ما	قدّر	أن	عاشــه	الصحابة	أنفســهم	من	 المرجعيّة	الفكر

1. الاستیعاب، ج٣، ص110٣؛ المناقب للخوارزمي، ص81.

2. أنساب الأشراف، ج2، ص99.
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اختلافات	حادّة	وتناقضات	شــديدة	بلغت	في	كثير	من	الأحيان	إلى	مستوى	القتال،	

يق	الآخر	وكرامته	واتّهامــه	بالانحراف	والخيانة)١)،	أقول:	بحكم	 يق	دم	الفر 	فر
ّ

وهــدر	كل

يّــة	والمرجعيّــة	العقائدية	 هــذه	الاختلافــات	والاتّهامــات	بــين	صفــوف	الإمامــة	الفكر

نفســها،	نشــأت	ألوان	من	التناقض	العقائدي	والفكري	في	جســم	الأمّة	الإســلامية،	

يّة	التي	قرّرها	الاجتهاد. كانعكاسات	لأوجه	التناقض	في	داخل	تلك	الإمامة	الفكر

الج نباالرواااوالسي ساالااأطرواحاالحشيّع

وأودّ	أن	أشــير	قبــل	ختام	الحديــث	إلى	نقطة،	وأعتبر	توضيحها	عــلى	درجة	كبيرة	من	

ين	من	التشــيّع:	أحدهما	التشيّع	 الأهميّة؛	فإنّ	بعض	الباحثين	ياول	التمييز	بين	نحو

	من	التشيع	
ً
يعتقد	أنّ	التشيع	الروحي	أقدم	عهدا الروحي،	والآخر	التشــيّع	السياسي،	و

الســياسي	و	أنّ	أئّمة	الشــيعة	الإماميــة	من	أبناء	الحســين؟ع؟	قد	اعتزلــوا	بعد	مذبحة	

.(٢ كربلاء	السياسة	وانصرفوا	إلى	الإرشاد	والعبادة	والانقطاع	عن	الدنيا)

اه	روحي	بحت،	
ّ

والحقيقة	أنّ	التشــيّع	لم	يكن	في	يوم	من	الأيام	منذ	ولادته	مجرّد	اتج

إنّمــا	ولد	التشــيّع	في	أحضان	الإســلام	بوصفه	أطروحــة	مواصلة	الإمام	عــلّي	للقيادة	 و

	عند	اســتعراض	
ً
	على	الســواء،	كما	أوضحنا	ســابقا

ً
	واجتماعيّا

ً
يّــا بعــد	النبي؟ص؟	فكر

الظروف	التي	أدّت	إلى	ولادة	التشيّع.

ولم	يكــن	بالإمــكان	-بحكم	هــذه	الظروف	الــتي	اســتعرضناها-	أن	يفصل	الجانب	

	لعدم	انفصــال	أحدهما	عن	
ً
الروحــي	عن	الجانب	الســياسي	في	أطروحة	التشــيّع	تبعا

الآخر	في	الإسلام	نفسه.

كما جری ذلك في وقعة الجمل وحرب صفین وغیرهما.   .1

يــخ الإمامیــة وأســلافهم مــن الشــیعة، ص۳۸- 46؛ الصلــة بيــن التصــوف والتشــیع،  2. انظــر: تار
ص۲۲- ۲۳.
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	إذا	فقد	معناه	كأطروحة	لحماية	مستقبل	الدعوة	 ݩّ ݧ ݧ
فالتشيّع	إذن	لا	يمكن	أن	يتجزّأ	إلا

يّــة	والزعامــة	الاجتماعية	 بعــد	النــبي؟ص؟	وهــو	مســتقبل	بحاجــة	إلى	المرجعيّــة	الفكر

.
ً
للتجربة	الإسلامية	معا

النطــاق	للإمــام	عــلّي؟ع؟	في	صفــوف	المســلمين	 كان	هنــاك	ولاء	واســع	 وقــد	

	الخلفاء	الثلاثة	في	الحكــم،	وهذا	الولاء	هو	 باعتباره	الشــخص	الجدير	بمواصلــة	دور

	
ً
	روحيّا

ً
الــذي	جاء	به	إلى	الســلطة	عقيب	قتل	عثمــان)١)،	وهذا	الولاء	ليس	تشــيّعا

كبديل	عــن	الخلفــاء	الثلاثة	وخليفة	مباشــر	 ؛	لأنّ	التشــيّع	يؤمــن	بعــلّي	
ً
ولا	سياســيّا

	من	التشــيّع	
ً
للرســول؟ص؟	فالــولاء	الواســع	للإمام	في	صفوف	المســلمين	أوســع	نطاقا

	هذا	الولاء،	 إن	نما	التشــيّع	الروحي	والســياسي	الكامل	داخل	إطار الحقيقي	الكامل	و

	على	التشــيّع	المجزّأ. فلا	يمكن	أن	نعتبره	مثالًا

كمــا	أنّ	الإمام؟ع؟	كان	يتمتّع	بولاء	روحي	وفكري	من	عدد	من	كبار	الصحابة	في	

عهــد	أبي	بكر	وعمــر،	من	قبيل	ســلمان	وأبي	ذرّ	وعمّــار	وغيرهم،	ولكــن	هذا	لا	يعني	

	منفصلًا	عن	الجانب	الســياسي،	بــل	إنّه	تعبير	عــن	إيمان	أولئك	
ً
	روحيّــا

ً
	تشــيّعا

ً
أيضا

.	وقد	
ً
	وسياســيّا

ً
يّا الصحابــة	بقيــادة	الإمام	علّي؟ع؟	للدعــوة	بعد	وفاة	النــبي؟ص؟	فكر

انعكــس	إيمانهم	بالجانب	الفكري	من	هذه	القيــادة	بالولاء	الروحي	المتقدّم.	وانعكس	

إيمانهم	بالجانب	الســياسي	منها	بمعارضتهم	لخلافة	أبي	بكر)٢)	وللاتّجاه	الذي	أدّى	إلى	

صرف	السلطة	عن	الإمام؟ع؟	إلى	غيره.

يئية	للتشــيّع	الروحي	بصورة	منفصلة	عن	التشــيّع	 ولم	تنشــأ	في	الواقع	النظرة	التجز

	بعد	أن	استســلم	للواقــع	وانطفأت	 ݩّ ݧ الســياسي	ولم	تولــد	في	ذهن	الإنســان	الشــيعي	إلاݧ

1. نهج البلاغة، ص49، الخطبة ٣.

2. الاحتجاج، ج1، ص75.
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جــذوة	التشــيّع	في	نفســه	كصيغــة	محــدّدة	لمواصلة	القيــادة	الإســلامية	في	بنــاء	الأمّة	

إنجــاز	عمليّة	التغيير	الكبيرة	التي	بدأها	الرســول	الكبير؟ص؟	وتحوّلت	إلى	مجرّد	عقيدة	 و

يستمدّ	منها	سلوته	وأمله. يطوي	الإنسان	عليها	قلبه	و

وهنا	نصل	إلى	ما	يقال	من	أنّ	أئّمة	أهل	البيت؟عهم؟	من	أبناء	الحســين؟ع؟اعتزلوا	

الحياة	السياســيّة	وانقطعــوا	عن	الدنيا،	فنلاحظ	أنّ	التشــيّع	بعــد	أن	فهمناه	كصيغة	

	ممارسة	عمليّة	التغيير	التي	 ݩّ ݧ لمواصلة	القيادة	الإسلامية،	والقيادة	الإسلامية	لا	تعني	إلاݧ

بدأها	الرسول	الكريم؟ص؟	لتكميل	بناء	الأمّة	على	أساس	الإسلام،	فليس	من	الممكن	

	إذا	تنازلوا	عن	التشيّع. ݩّ ݧ 	تنازل	الأئّمة؟عهم؟	عن	الجانب	السياسي	إلاݧ أن	نتصوّر

يهم	عن	الجانب	السياسي	من	
ّ
غير	أنّ	الذي	ساعد	على	تصوّر	اعتزال	الأئّمة؟عهم؟	وتل

إعطاء	الجانب	 ح	ضدّ	الوضع	القائم،	و
ّ
قيادتهم	ما	بدا	من	عدم	إقدامهم	على	عمل	مسل

ح	من	هذا	القبيل.
ّ
	على	عمل	مسل ݩّ ݧ 	لا	ينطبق	إلاݧ

ً
السياسي	من	القيادة	معنى	ضيّقا

	
ً
	كان	مســتعدّا

ً
ولدينــا	نصوص	عديدة	عن	الأئّمة؟عهم؟	توضّح	أنّ	إمام	الوقت	دائما

ح	إذا	وجدت	لديه	القناعــة	بوجود	الأنصار	والقــدرة	على	تحقيق	
ّ
لخــوض	عمل	مســل

ح)١).
ّ
الأهداف	الإسلامية	من	وراء	ذلك	العمل	المسل

ونحن	إذا	تتبّعنا	ســير	الحركة	الشيعيّة	نلاحظ	أنّ	القيادة	الشيعيّة	المتمثّلة	في	أئّمة	

م	الســلطة	وحده	لا	يكفي	ولا	يمكّن	من	تحقيق	
ّ
أهل	البيت؟عهم؟	كانت	تؤمن	بأنّ	تســل

،	ما	لم	تكن	هذه	الســلطة	مدعمة	بقواعد	شــعبية	واعية	تعي	
ً
إســلاميّا عمليّة	التغيير	

يّتها	في	الحكم،	وتعمل	في	ســبيل	حمايتها	وتفســير	 أهداف	تلك	الســلطة،	وتؤمن	بنظر

مواقفها	للجماهير،	وتصمد	في	وجه	الأعاصير.

وفي	نصــف	القــرن	الأوّل	بعد	وفاة	النبي؟ص؟	كانت	القيادة	الشــيعية	-بعد	إقصائها	

1. الكافي، ج٣، ص615، ح2٣22؛ مناقب آل أبي طالب، ج4، ص2٣7.
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عن	الحكم-	تحاول	باستمرار	استرجاع	الحكم	بالطرق	التي	تؤمن	بها؛	لأنّها	كانت	تؤمن	

يــن	والأنصار	والتابعين	 يــق	التوعية	من	المهاجر بوجــود	قواعد	شــعبيّة	واعية	أو	في	طر

بإحســان،	ولكن	بعــد	نصف	قرن	-وبعــد	أن	لم	يبق	من	هذه	القواعد	الشــعبيّة	شيء	

م	الحركة	الشيعيّة	للسلطة	
ّ
	الإنحراف-	لم	يعد	تسل

ّ
مذكور	ونشــأت	أجيال	مائعة	في	ظل

	للهدف	الكبير؛	لعدم	وجود	القواعد	الشعبيّة	المساندة	بوعي	وتضحية.
ً
محقّقا

وأمام	هذا	الواقع	كان	لابدّ	من	عملين:

أحدهمــا:	العمــل	من	أجل	بنــاء	هذه	القواعد	الشــعبيّة	الواعية	الــتي	تهيّ	أرضية	

م	السلطة.
ّ
صالحة	لتسل

إرادتها،	والاحتفاظ	بالضمير	الإســلامي	 يك	ضميــر	الأمّة	الإســلامية	و والآخــر:	تحر

والإرادة	الإسلاميّة	بدرجة	من	الحياة	والصلابة	تحصّن	الأمّة	ضدّ	التنازل	المطلق	عن	

شخصيّتها	وكرامتها	للحكّام	المنحرفين.

والعمــل	الأوّل	هــو	الذي	مارســه	الأئّمــة؟عهم؟	بأنفســهم،	والعمل	الثــاني	هو	الذي	

كانوا	ياولــون	بتضحياتهم	الباســلة	أن	يافظوا	على	الضمير	 يّون	 مارســه	ثائرون	علو

الإسلامي	والارادة	الإسلاميّة،	وكان	الأئّمة؟عهم؟	يسندون	المخلصين	منهم.

يد	بن	علّي	الشهيد: قال	الإمام	علّي	بن	موسى	الرضا؟ع؟	للمأمون	وهو	يدّثه	عن	ز

إنّــه	كان	مــن	علمــاء	آل	محمّد؟ص؟	غضــب	لله	فجاهــد	أعداءه	
حــتّی	قُتــل	في	ســبيله،	ولقــد	حدّثــني	أبي	موسى	بــن	جعفر؟ع؟	
،	إنّه	

ً
يــدا أنّــه	سمع	أبــاه	جعفر	بن		محمــد	يقول:	رحــم	الله	عمّي	ز

لوفى	]بما	دعــا	إليه…	إنّ	 دعــا	إلى	الرضا	مــن	آل	محمّد،	ولو	ظفــر	
إنّــه	كان	أتق[	لله	من	 يد	بن	عــلّي	لم	يــدّع	ما	ليس	لــه	بحقّ،	و ز

ذلك،	إنّه	قال:	أدعوكم	إلى	الرضا	من	آل	محمّد.)١)

1. وسائل الشیعة، ج15، ص5٣، الباب 1٣ من أبواب جهاد العدو، ح11.
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بين	يدي	الإمام	الصادق؟ع؟	مَن	خرج	من	آل	محمّد؟ص؟	فقال:	 وفي	رواية	أنّه	ذكر	

لا	أزال	أنــا	وشــيعتي	بخيــر	مــا	خــرج	الخارجــي	مــن	آل	محمّــد،	
	نفقة	عياله.)١) ولوددت	أنّ	الخارجي	من	آل	محمّد	خرج	وعلّيَ

ح	بصورة	مباشــرة	ضد	الحــكّام	المنحرفين	لم	يكن	
ّ
فتــرك	الأئّمــة؟عهم؟	إذن	العمل	المســل

إنّما	كان	 يهم	عن	الجانب	الســياسي	من	قيادتهــم	وانصرافهم	إلى	العبــادة،	و
ّ
يعــني	تل

يعبّــر	عن	اختلاف	صيغــة	العمل	الســياسي	التي	تحدّدهــا	الظــروف	الموضوعيّة	وعن	

إدراك	معمّق	لطبيعة	العمل	التغييري	وأسلوب	تحقيقه.

1. المصدر السابق، ص54، ح12.



،خيااتلاالفهكدف





ةً  ئمَّ
َ
هُمْ أ

َ
رْضِ وَنَجْعَل

َ
أ

ْ
ذِين اسْــتُضْعِفُوا فـِـي ال

َّ
ى ال

َ
مُنَّ عَل

َ
ن نّ

َ
وَنُرِيدُ أ

.َوَارِثِين
ْ
هُمُ ال

َ
وَنَجْعَل

القصص:	5.





بحث حول المهدي؟ع؟

١  

الفقكمح

يخ   فكرة المهدي وجذورها في التار
المهدي، من الفكرة إلى الواقع  
تساؤلات حول المهدي؟ع؟   





لكرةاالفهكداوجذوره الااالح ثحب

	لعقيدة	إســلامية	ذات	طابع	دينّي	فحســب،	بل	هــو	عنوان	
ً
ليــس	المهــديّ	تجســيدا

ية	بمختلــف	أديانهــا	ومذاهبهــا،	وصياغــة	لإلهــام	فطريّ	 هــت	إليــه	البشــر
ّ

لطمــوح	اتج

أدرك	النــاس	مــن	خلاله	-عــلى	الرغم	مــن	تنوّع	عقائدهــم	ووســائلهم	إلى	الغيب- 

قّق	فيه	رســالات	الســماء	بمغزاها	الكبير	
ُ

	على	الأرض،	تح
ً
	موعودا

ً
أنّ	للإنســانية	يومــا

يخ	اســتقرارها	 وهدفهــا	النهــائي،	وتجــد	فيه	المســيرة	المكدودة	للإنســان	على	مــرّ	التار

يــل.	بــل	لم	يقتصر	الشــعور	بهذا	اليــوم	الغيبي	والمســتقبل	 وطمأنينتهــا	بعــد	عناء	طو

،	وانعكس	حتی	
ً
	بالغيــب،	بــل	امتــدّ	إلى	غيرهــم	أيضــا

ً
المنتظــر	عــلى	المؤمنــين	دينيــا

	للغيــب	والغيبيات،	كالمادية	
ً
اهات	العقائدية	رفضا

ّ
على	أشــدّ	الإيديولوجيــات	والاتج

يخ	على	أســاس	التناقضــات،	وآمنت	بيــوم	موعود	تُصفّى	 الجدليــة	التي	فسّــرت	التار

بــة	 يســود	فيــه	الوئــام	والســلام.	وهكــذا	نجــد	أنّ	التجر 	تلــك	التناقضــات	و
ّ

فيــه	كل

الزمــن	من	أوســع	التجارب	 	التي	مارســتها	الإنســانية	عــلى	مرّ	 النفســية	لهــذا	الشــعور

	بين	أفراد	الإنسان.
ً
كثرها	عموما النفسية	وأ

يؤكّــد	أنّ	الأرض	في	نهاية	 	النفــسي	العــام،	و وحينمــا	يدعــم	الديــن	هــذا	الشــعور
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	)١)	يعطي	لذلك	الشــعور	
ً
	وجــورا

ً
	بعــد	أن	مُلِئــت	ظلما 	وعدلًا

ً
المطاف	ســتمتلئ	قســطا

له	إلى	إيمان	حاســم	بمســتقبل	المســيرة	الإنسانية،	وهذا	الإيمان	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ
يوݨݨݨّ قيمته	الموضوعية	و

	للســلوة	والعــزاء	فحســب،	بــل	مصــدر	عطاء	وقــوة.	فهــو	مصدر	 ليــس	مجــرّد	مصــدر

ها،	
ّ
	إيمــان	برفض	الظلم	والجور	حتی	وهو	يســود	الدنيا	كل ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

عطــاء؛	لأنّ	الإيمان	بالمهــديݨݨݨّ

وهــو	مصدر	قوة	ودفــع	لا	تنضب؛	لأنّه	بصيــص	نور	يقاوم	اليأس	في	نفس	الإنســان،	

ويافظ	على	الأمل	المشــتعل	في	صــدره	مهما	ادلهمّت	الخطــوب	وتعملق	الظلم؛	لأنّ	

	بالظلــم	والجور،	فيزعزع	
ً
	مليئا

ً
ا
َ
اليــوم	الموعود	يثبــت	أنّ	بإمكان	العدل	أن	يواجــه	عالم

يقيم	بناءه	من	جديد،	وأنّ	الظلم	مهما	تجبّر	وامتدّ	في	أرجاء	 مــا	فيه	مــن	أركان	الظلم	و

يمة	الكبرى	 العالم	وسيطر	على	مقدّراته	فهو	حالة	غير	طبيعية	ولابدّ	أن	ينهزم.	وتلك	الهز

	أمة	
ّ

	فرد	مظلوم	وكل ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݩݩّ ݧ ݧ ݧ 	أمــام	كلݧ

ً
المحتومــة	للظلم	-وهو	في	قّمة	مجده-	تضع	الأمــل	كبيرا

إعادة	البناء. مظلومة	في	القدرة	على	تغيير	الميزان	و

الفهكدفامناالفكرةاإلىاالحاقع

إذا	كانت	فكرة	المهديّ	أقدم	من	الإســلام	وأوســع	منه،	فإنّ	معالمهــا	التفصيلية	التي	 و

	الطموحات	التي	انشدّت	إلى	هذه	الفكرة	
ّ

	لكل
ً
إشباعا كثر	 حدّدها	الإســلام	جاءت	أ

بين	
َ

يخ	الديني،	وأغنى	عطاءً	وأقوى	إثارةً	لأحاســيس	المظلومين	والمعذّ منــذ	فجر	التار

يخ؛	وذلك	لأنّ	الإســلام	حوّل	الفكرة	من	غيب	إلى	واقع،	ومن	مســتقبل	 التار على	مرّ	

ع	إلى	منقذ	تتمخّض	عنه	الدنيا	في	المســتقبل	البعيد	المجهول	
ّ
إلى	حاضــر،	ومن	التطل

كتمال	 عــين	إلى	اليوم	الموعــود،	وا
ّ
عه	مــع	المتطل

ّ
،	وتطل

ً
إلى	الإيمــان	بوجــود	المنقــذ	فعــلا

بعَثَ الُله رجلًا من أهل بيتي يملؤها عدلًا 
َ
 یومٌ ل

ݩّ ݧ ݧ
إلا لم یبقَ من الدهر  1. ورد في الحديث الشريف: »لو 

كما مُلئت جوراً «. المصنف، ج8، ص678،  ح194؛ سنن أبي داود، ج2، ص٣10، ح428٣.
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	الظــروف	الــتي	تســمح	لــه	بممارســة	دوره	العظــيم.	فلــم	يعــد	المهــديّ	فكــرةً	ننتظر	
ّ

كل

	
ً
	معيّنا

ً
إنســانا 	ننتظــر	فاعليته،	و

ً
	قائما

ً
ــع	إلى	مصداقها،	بــل	واقعا

ّ
ولادتهــا،	ونبوءةً	نتطل

يشــاركنا	أحزاننا	 لامنا،	و يعيش	مــع	آمالنا	وآ يرانا،	و يعيــش	بيننا	بلحمه	ودمه،	نــراه	و

	مــا	تزخر	به	الســاحة	على	وجــه	الأرض	من	عــذاب	المعذّبين	
ّ

يشــهد	كل وأفراحنــا،	و

ينتظر	 يب	أو	بعيــد،	و 	ذلك	مــن	قر
ّ

يكتوي	بــكل وبــؤس	البائســين	وظلم	الظالمــين،	و

	بائس	
ّ

	محــروم	وكل
ّ

	مظلوم	وكل
ّ

	يــده	إلى	كل بلهفــة	اللحظــة	التي	يُتاح	له	فيهــا	أن	يمدَّ

يقطع	دابر	الظالمين. و

ين	حياته	 ر	لهذا	القائد	المنتظر	أن	لا	يعلن	عن	نفســه،	ولا	يكشــف	للآخر ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
وقــد	قُدݨݨݨّ

حظة	الموعودة.
ّ
	لل

ً
على	الرغم	من	أنّه	يعيش	معهم	انتظارا

ومن	الواضح	أنّ	الفكرة	بهذه	المعالم	الإســلامية	تُقرّب	الهوّة	الغيبية	بين	المظلومين	

	
ً
	المظلومين	والمنقذ	المنتظر،	وتجعل	الجســر	بينهم	وبينه	في	شعورهم	النفسي	قصيرا

ّ
كل

مهما	طال	الانتظار.

	عن	إنسان	حيّ	محدّد	
ً
ونحن	حينما	يراد	منّا	أن	نؤمن	بفكرة	المهدي	بوصفها	تعبيرا

يترقّب	كما	نترقّب	يراد	الإياء	إلينا	بأنّ	فكرة	الرفض	المطلق	 	كما	نعيش	و يعيش	فعلاً

	في	القائــد	الرافض	المنتظر،	الذي	
ً
	ظلم	وجور	التي	يمثّلها	المهدي	تجسّــدت	فعلا

ّ
لــكل

ســيظهر	وليــس	في	عنقــه	بيعــة	لظــالم،	كمــا	في	الحديــث)١)،	وأنّ	الإيمان	به	إيمــان	بهذا	

كبة	له. 	وموا
ً
الرفض	الحيّ	القائم	فعلا

	الفــرج،	ومطالبــة	المؤمنين	 وقــد	ورد	في	الأحاديــث	الحــثّ	المتواصــل	عــلى	انتظــار

بالمهــدي	أن	يكونــوا	بانتظــاره)٢).	وفي	ذلــك	تحقيــق	لتلــك	الرابطــة	الروحيــة،	والصلة	

إنّي أخرج حین أخرج ولا بيعة لأحد مــن الطواغیت في عنقي«.  1. ورد عــن الإمام المهــدي؟ع؟: »و
الاحتجاج، ج2، ص471. 

2. منتخب الأثر، ج٣، ص20٣- 218. 
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إليه	من	قيم،	وهــي	رابطة	وصلة	 	مــا	يرمز	
ّ

الوجدانيــة	بينهم	وبــين	القائد	الرافض	وكل

ليس	بالإمكان	إيجادها	ما	لم	يكن	المهدي	قد	تجسّد	فعلًا	في	إنسان	حيّ	معاصر.

،	وجعل	منها	مصدر	
ً
	جديدا

ً
وهكذا	نلاحظ	أنّ	هذا	التجســيد	أعطى	الفكرة	زخمــا

كبر،	إضافــة	إلى	ما	يجــده	أيّ	إنســان	رافــض	من	ســلوة	وعزاء	 عطــاء	وقــوة	بدرجــة	أ

لام	الظلم	والحرمــان،	حين	يسّ	أنّ	إمامه	وقائده	يشــاركه	 وتفيف	لما	يقاســيه	مــن	آ

	يعيش	معه،	وليس	مجرّد	
ً
	معاصرا

ً
يتحسّــس	بها	فعلًا	بحكم	كونه	إنســانا هذه	الآلام	و

فكرة	مستقبلية.

تس ؤ تااتلاالفهكدف

ولكــن	التجســيد	المذكور	أدّى	في	نفس	الوقت	إلى	مواقف	ســلبية	تجــاه	فكرة	المهدي	

يفترضوه. نفسها	لدى	عدد	من	الناس	الذين	صعب	عليهم	أن	يتصوّروا	ذلك	و

فهم	يتساءلون:

كثر	 	هذه	الأجيــال	المتعاقبة	منذ	أ
ّ

إذا	كان	المهــدي	يعبّر	عن	إنســان	حيّ	عاصر	كل

من	عشــرة	قرون،	وســيظل	يعاصر	امتداداتهــا	إلى	أن	يظهر	على	الســاحة	فكيف	تأتّ	

ينجو	من	قوانــين	الطبيعة	التي	تفرض	 يل،	و لهذا	الإنســان	أن	يعيش	هذا	العمــر	الطو

	،
ً
	إنســان	أن	يمرّ	بمرحلــة	الشــيخوخة	والهرم	في	وقت	ســابق	على	ذلــك	جدّا

ّ
عــلى	كل

	مــن	الناحية	
ً
	إلى	المــوت؟	أوَليــس	ذلك	مســتحيلا

ً
وتــؤدّي	بــه	تلــك	المرحلة	طبيعيــا

الواقعية؟

:
ً
يتساءلون	أيضا و

ل	من	أجله	 	هذا	الحرص	من	الله	على	هذا	الإنســان	بالــذات؟	فتُعطَّ
ّ

لمــاذا	كل

يُفعل	المستحيل	لإطالة	عمره	والاحتفاظ	به	لليوم	الموعود،	فهل	 القوانين	الطبيعية،	و

كفاء؟	ولماذا	لا	يُترك	اليوم	الموعود	لقائد	يولد	مع	 ية	عن	إنتاج	القادة	الأ عقمت	البشر
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يــج	حتی	يملأ	الأرض	 يمارس	دوره	بالتدر ينمو	كما	ينمو	النــاس،	و فجــر	ذلك	اليــوم،	و

؟
ً
	وجورا

ً
	بعد	أن	ملئت	ظلما 	وعدلًا

ً
قسطا

:
ً
يتساءلون	أيضا و

	لشــخص	محــدّد	هــو	ابــن	الإمــام	الحــادي	عشــر	مــن	أئّمــة	
ً
إذا	كان	المهــديّ	اسمــا

أهل	البيت؟عهم؟	الذي	ولد	ســنة	٢56	هـ	)١)	وتوفّي	أبوه	ســنة	٢60	هـــ	)٢)	فهذا	يعني	أنّه	

	عند	موت	أبيه	لا	يتجاوز	خمس	ســنوات،	وهي	سنّ	لا	تكفي	للمرور	
ً
كان	طفلًا	صغيرا

يقة	يكتمل	إعداد	 	طر ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
بمرحلة	إعــداد	فكريّ	ودينّي	كامل	على	يد	أبيــه،	فكيف	وبــأيݨݨݨّ

؟
ً
	وعلميا

ً
يا 	وفكر

ً
هذا	الشخص	لممارسة	دوره	الكبير	دينيا

:
ً
يتساءلون	أيضا و

يل	مئات	السنين؟ 	الطو 	هذا	الانتظار
ّ

	فلماذا	كل
ً
إذا	كان	القائد	جاهزا

	بروزه	على	 أوَليــس	في	ما	شــهده	العالم	من	المحــن	والكــوارث	الاجتماعية	ما	يبــرّر

إقامة	العدل	على	الأرض؟ الساحة	و

:
ً
يتساءلون	أيضا و

كيــف	نســتطيع	أن	نؤمــن	بوجود	المهــدي	حتی	لــو	افترضنــا	أنّ	هذا	ممكــن؟	وهل	

يســوغ	لإنســان	أن	يعتقــد	بصحة	فرضية	مــن	هذا	القبيــل	دون	أن	يقــوم	عليها	دليل	

علمي	أو	شــرعي	قاطع؟	وهل	تكفي	بضع	روايات	تُنقل	عن	النبّي؟ص؟	-لا	نعلم	مدى	

صحّتها-	للتسليم	بالفرضية	المذكورة؟

	بالنسبة	إلى	ما	أعِدّ	له	هذا	الفرد	من	دور	في	اليوم	الموعود:
ً
يتساءلون	أيضا و

	العظيم	الحاســم	في	حياة	العالم؟	مع	أنّ	الفرد	 كيف	يمكن	أن	يكون	للفرد	هذا	الدور

1. الكافي، ج2، ص645، باب مولد الصاحب؟ع؟. 

2. المصدر السابق، ص61٣. 
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إنّما	 يدخل	به	مرحلةً	جديدة،	و يخ	و 	لا	يمكنه	أن	يصنع	بنفســه	التار
ً
مهما	كان	عظيما

يخيــة	وجذوتها	في	الظــروف	الموضوعيــة	وتناقضاتها،	وعظمة	 تتمــر	بــذور	الحركة	التار

الفــرد	هــي	الــتي	ترشّــحه	لكي	يشــكّل	الواجهــة	لتلــك	الظــروف	الموضوعيــة،	والتعبير	

به	من	حلول.
ّ
العملي	عمّا	تتطل

:
ً
يتساءلون	أيضا و

يقــة	التي	يمكن	أن	نتصوّر	من	خلالها	ما	ســيمّ	على	يد	ذلك	الفرد	من	 مــا	هي	الطر

	كيانات	الظلــم	والجور	
ّ

تحــوّل	هائــل	وانتصار	حاســم	للعدل	ورســالة	العدل	عــلى	كل

والطغيــان	عــلى	الرغــم	مّما	تملك	مــن	ســلطان	ونفوذ،	ومــا	يتواجــد	لديا	من	وســائل	

الدمار	والتدمير،	وما	وصلت	إليه	من	المســتوى	الهائــل	في	الإمكانات	العلمية	والقدرة	

ية؟ السياسية	والاجتماعية	والعسكر

هذه	أسئلة	قد	تتردّد	في	هذا	المجال	وتقال	بشكل	وآخر،	وليست	البواعث	الحقيقية	

،	وهو	الشعور	بهيبة	الواقع	
ً
ية	فحسب،	بل	هناك	مصدر	نفسّي	لها	أيضا لهذه	الأسئلة	فكر

،	وضآلة	أيّ	فرصة	لتغييره	من	الجذور،	وبقدر	ما	يبعثه	الواقع	الذي	يسود	
ً
المسيطر	عالميا

الزمن	من	هذا	الشــعور	تتعمّق	الشــكوك	وتترادف	التســاؤلات.	وهكذا	 العــالم	على	مــرّ	

	بإرهاق	
ً
يمة	والضآلة	والشــعور	بالضعف	لدى	الإنســان	إلى	أن	يسّ	نفســيا تــؤدّي	الهز

	تناقضاته	ومظالمه	
ّ

شــديد	لمجرّد	تصوّر	عملية	التغيير	الكبرى	للعالم	التي	تفرغه	من	كل

	على	أساس	الحقّ	والعدل،	وهذا	الإرهاق	يدعوه	
ً
	قائما

ً
التاريخية،	وتعطيه	محتوىً	جديدا

إلى	التشكّك	في	هذه	الصورة	ومحاولة	رفضها	لسبب	وآخر.

	واحد	منها	وقفةً	قصيرةً	
ّ

	لنقف	عند	كل
ً
ونحن	الآن	نأخذ	التساؤلات	السابقة	تباعا

يقات.	 بالقدر	الذي	تتّسع	له	هذه	الور



بحث حول المهدي؟ع؟

٢  

اكيفاتأتّىاللفهكداهذااالعفراالطتثل؟

إمكانيّة العمر الطويل للإنسان  
المعجزة والعمر الطويل  





إمك نيّحاالعفراالطتثلاللإنس ن

	كثيرةً	كما	هــو	المفترض	في	
ً
وبكلمــة	أخــرى:	هل	بالإمــكان	أن	يعيش	الإنســان	قرونــا

كثــر	من	ألف	ومئة	 يف	فعلًا	أ هــذا	القائــد	المنتظر	لتغيير	العــالم،	الذي	يبلغ	عمره	الشــر

	المراحل	
ّ

وأربعين	ســنة،	أي	حوالي	١4	مرّةً	من	عمر	الإنسان	الاعتيادي	الذي	يمرّ	بكل

الاعتيادية	من	الطفولة	إلى	الشيخوخة؟

وكلمــة	»الإمكان«	هنا	تعني	أحد	ثلاثة	معان:	الإمكان	العملي،	والإمكان	العلمي،	

والإمكان	المنطقي	أو	الفلسفي.

	على	نحــو	يُتــاح	لي	أو	لك	أو	
ً
وأقصــد	بالإمــكان	العمــلي:	أن	يكــون	الــشيء	ممكنــا

لإنســان	آخر	فعلًا	أن	يقّقه،	فالســفر	عبر	المحيــط	والوصول	إلى	قــاع	البحر	والصعود	

إلى	القمــر	أشــياء	أصبح	لها	إمكان	عملّي	فعــلًا.	فهناك	مَن	يمارس	هذه	الأشــياء	فعلًا	

بشكل	وآخر.

	لي	أو	
ً
وأقصــد	بالإمــكان	العلمــي:	أنّ	هنــاك	أشــياء	قــد	لا	يكــون	بالإمكان	عمليــا

لك	أن	نمارســها	فعلًا	بوســائل	المدنية	المعاصرة،	ولكن	لا	يوجد	لدى	العلم	ولا	تشــير	

	لظروف	ووسائل	
ً
اهاته	المتحرّكة	إلى	ما	يبرّر	رفض	إمكان	هذه	الأشياء	ووقوعها	وفقا

ّ
اتج

خاصّة،	فصعود	الإنســان	إلى	كوكــب	الزهرة	لا	يوجد	في	العلم	مــا	يرفض	وقوعه،	بل	



،خيااتلاالف كدف 254ا

	لي	
ً
إن	لم	يكن	الصعود	فعلًا	ميســورا اهاته	القائمة	فعلًا	تشــير	إلى	إمكان	ذلك	و

ّ
إنّ	اتج

	فارق	درجة،	 ݩّ ݧ ݧ
أو	لــك؛	لأنّ	الفارق	بين	الصعــود	إلى	الزهرة	والصعود	إلى	القمر	ليس	إلا

	مرحلة	تذليل	الصعاب	الإضافية	التي	تنشــأ	من	كون	 ݩّ ݧ ݧ
ولا	يمثّــل	الصعود	إلى	الزهرة	إلا

	فعلًا.	وعلى	
ً
	عمليا

ً
إن	لم	يكن	ممكنا 	و

ً
المســافة	أبعد،	فالصعود	إلى	الزهرة	ممكن	علميا

	،
ً
العكس	من	ذلك	الصعود	إلى	قرص	الشمس	في	كبد	السماء	فإنّه	غير	ممكن	علميا

	إمكانية	صنع	
ً
يبيــا 	وتجر

ً
بمعــنى	أنّ	العلم	لا	أمــل	له	في	وقوع	ذلــك؛	إذ	لا	يُتصوّر	علميا

	بأعلى	
ً
	هائلًا	مســتعرا

ً
ذلك	الدرع	الواقي	من	الاحتراق	بحرارة	الشــمس	التي	تمثّل	أتّونا

درجة	تطر	على	بال	إنسان.

وأقصد	بالإمكان	المنطقي	أو	الفلســفي:	أن	لا	يوجد	لــدى	العقل	وفق	ما	يدركه	من	

قوانين	قَبْلية	-أي	سابقة	على	التجربة-	ما	يبرّر	رفض	الشيء	والحكم	باستحالته.

فوجود	ثلاثة	برتقالات	تنقسم	بالتساوي	وبدون	كسر	إلى	نصفين	ليس	له	إمكان	

بــة	أن	الثلاثة	عدد	فــردي	وليس	 منطــقي؛	لأنّ	العقــل	يــدرك	قبــل	أن	يمــارس	أيّ	تجر

	،
ً
،	فلا	يمكن	أن	تنقســم	بالتســاوي؛	لأنّ	انقســامها	بالتســاوي	يعــني	كونها	زوجا

ً
زوجا

	.
ً
	في	وقت	واحــد،	وهذا	تناقــض،	والتناقــض	مســتحيل	منطقيا

ً
	وزوجــا

ً
فتكــون	فــردا

ولكــنّ	دخــول	الإنســان	في	النــار	دون	أن	يترق،	وصعــوده	للشــمس	دون	أن	تحرقه	

	من	الناحية	المنطقية؛	إذ	لا	تناقض	في	افتراض	أنّ	
ً
الشــمس	بحرارتها	ليس	مســتحيلا

إنّما	هو	مخالف	 كثر	حرارةً	إلى	الجســم	الأقل	حرارة،	و الحرارة	لا	تتســرّب	من	الجسم	الأ

	حرارةً	
ّ

كثر	حرارةً	إلى	الجسم	الأقل للتجربة	التي	أثبتت	تســرّب	الحرارة	من	الجســم	الأ

إلى	أن	يتساوى	الجسمان	في	الحرارة.

وهكــذا	نعــرف	أنّ	الإمكان	المنطقي	أوســع	دائرةً	مــن	الإمكان	العلمي،	وهذا	أوســع	

دائرةً	من	الإمكان	العملي.

؛	لأنّ	ذلك	ليس	
ً
ولاشــكّ	في	أنّ	امتداد	عمر	الإنســان	آلاف	الســنين	ممكن	منطقيا
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يدية،	ولا	يوجد	في	افتراض	مــن	هذا	القبيل	أيّ	 مســتحيلًا	من	وجهة	نظــر	عقلية	تجر

يع،	ولا	نقاش	في	ذلك. تناقض؛	لأنّ	الحياة	كمفهوم	لا	تستبطن	الموت	السر

	
ً
	عمليا

ً
	إمكانــا

ً
يل	ليــس	ممكنا 	ولا	نقــاش	في	أنّ	هــذا	العمر	الطو

ً
كمــا	لا	شــكّ	أيضا

عــلى	نحو	الإمكانــات	العمليــة	للنــزول	إلى	قاع	البحــر	أو	الصعــود	إلى	القمــر؛	ذلك	لأنّ	

ية	المعاصرة	 العلــم	بوســائله	وأدواته	الحاضرة	فعــلًا	والمتاحة	من	خلال	التجربة	البشــر

	على	
ً
كثر	الناس	حرصا لا	يستطيع	أن	يمدّد	عمر	الإنسان	مئات	السنين،	ولهذا	نجد	أنّ	أ

	بقدر	ما	هو	مألوف. ݩّ ݧ الحياة	وقدرةً	على	تسخير	إمكانات	العلم	لا	يُتاح	لهم	من	العمر	إلاݧ

	اليــوم	ما	يبــرّر	رفــض	ذلك	مــن	الناحية	
ً
وأمّــا	الإمــكان	العلمــي	فــلا	يوجــد	علميا

ية.	وهذا	بحث	يتّصل	في	الحقيقة	بنوعية	التفســير	الفسلجي	لظاهرة	الشيخوخة	 النظر

ر	هذه	الظاهرة	عن	قانون	طبيعيّ	يفرض	على	أنســجة	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
والهرم	لدى	الإنســان،	فهل	تعبݨݨݨّ

	
ّ

يج	وتصبح	أقل ب	بالتدر
ّ
جســم	الإنسان	وخلاياه	-بعد	أن	تبلغ	قّمة	نموّها-	أن	تتصل

كفاءةً	للاســتمرار	في	العمل	إلى	أنْ	تتعطّل	في	لحظة	معيّنة،	حتی	لو	عزلناها	عن	تأثير	

ب	وهذا	التناقص	في	كفاءة	الأنســجة	والخلايا	
ّ
	عامــل	خارجي؟	أو	أنّ	هذا	التصل ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

أيݨݨݨّ

الجسمية	للقيام	بأدوارها	الفسيولوجية	نتيجة	صراع	مع	عوامل	خارجية	كالميكروبات	

أو	التســمّم	الذي	يتســرّب	إلى	الجســم	من	خلال	مــا	يتناوله	من	غــذاء	مكثّف	أو	ما	

يقوم	به	من	عمل	مكثّف	أو	أيّ	عامل	آخر؟

وهذا	ســؤال	يطرحه	العلم	اليوم	على	نفســه،	وهو	جــادّ	في	الإجابة	عليه،	ولا	يزال	

كثر	من	جواب	على	الصعيد	العلمي. للسؤال	أ

فــإذا	أخذنــا	بوجهــة	النظــر	العلمية	الــتي	تتّجــه	إلى	تفســير	الشــيخوخة	والضعف	

الهرمــي	بوصفــه	نتيجة	صــراع	واحتكاك	مــع	مؤثّرات	خارجيــة	معيّنة،	فهــذا	يعني	أنّ	

	إذا	عُزلت	الأنســجة	-التي	يتكوّن	منها	جســم	الإنســان-	عن	تلك	
ً
يــا بالإمــكان	نظر

.
ً
ب	عليها	نهائيا

ّ
المؤثّرات	المعيّنة	أن	تمتدّ	بها	الحياة	وتتجاوز	ظاهرة	الشيخوخة	وتتغل
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ً
	طبيعيا

ً
إذا	أخذنا	بوجهة	النظر	الأخرى	التي	تميل	إلى	افتراض	الشــيخوخة	قانونا و

للخلايا	والأنســجة	الحيّة	نفســها،	بمعنى	أنّها	تحمل	في	أحشــائها	بذرة	فنائها	المحتوم،	

	بمرحلة	الهرم	والشــيخوخة	وانتهاءً	بالمــوت،	أقول:	إذا	أخذنــا	بوجهة	النظر	هذه	
ً
مــرورا

	مرونــة	في	هذا	القانون	الطبيعــي،	بل	هو	-على	 ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
فليــس	معنى	هذا	عــدم	افتــراض	أيݨݨݨّ

افتراض	وجوده-	قانون	مَرن؛	لأنّنا	نجد	في	حياتنا	الاعتيادية	ولأنّ	العلماء	يشاهدون	

رةً	
ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
في	مختبراتهم	العلمية	أنّ	الشــيخوخة	-كظاهرة	فســيولوجية	لا	زمنية-	قد	تــأتي	مبكݨݨݨّ

	في	الســنّ	
ً
	في	فترة	متأخّرة،	حــتی	أنّ	الرجل	قد	يكون	طاعنا ݩّ ݧ وقــد	تتأخّــر	ولا	تظهــر	إلاݧ

ولكنّــه	يملــك	أعضــاء	ليّنةً	ولا	تبــدو	عليه	أعراض	الشــيخوخة،	كما	نــصّ	على	ذلك	

	أن	يســتفيدوا	مــن	مرونــة	ذلــك	القانون	
ً
الأطبّــاء،	بــل	إنّ	العلمــاء	اســتطاعوا	عمليــا

الطبيعي	المفترض،	فأطالوا	عمر	بعض	الحيوانات	مئات	المرّات	بالنســبة	إلى	أعمارها	

الطبيعية؛	وذلك	بخلق	ظروف	وعوامل	تؤجّل	فاعلية	قانون	الشيخوخة.

	أنّ	تأجيل	هــذا	القانون	بخلق	ظروف	وعوامل	معيّنة	أمر	ممكن	
ً
وبهذا	يثبت	علميا

،	ولــئن	لم	يُتَــح	للعلــم	أن	يمــارس	فعلًا	هــذا	التأجيل	بالنســبة	إلى	كائــن	معقّد	
ً
علميــا

	لفارق	درجة	بين	صعوبة	هذه	الممارســة	بالنســبة	 ݩّ ݧ معيّن	كالإنســان،	فليس	ذلــك	إلاݧ

إلى	الإنســان	وصعوبتها	بالنســبة	إلى	أحياء	أخرى.	وهذا	يعــني	أنّ	العلم	من	الناحية	

	مــا	يرفض	إمكانية	
ً
اهاتــه	المتحرّكة	لا	يوجد	فيه	أبدا

ّ
إليه	اتج يــة	وبقدر	ما	تشــير	 النظر

إطالــة	عمــر	الإنســان،	ســواء	فسّــرنا	الشــيخوخة	بوصفهــا	نتاج	صــراع	واحتــكاك	مع	

مؤثّرات	خارجية،	أو	نتاج	قانون	طبيعيّ	للخليّة	الحيّة	نفسها	يسير	بها	نحو	الفناء.

	
ً
	متعدّدةً	أمر	ممكن	منطقيا

ً
يتلخّص	من	ذلك:	أنّ	طول	عمر	الإنسان	وبقاءه	قرونا و

يق	 اه	العلم	ســائر	في	طر
ّ

	أنّ	اتج ݩّ ݧ ،	إلاݧ
ً
،	ولكنّه	لا	يزال	غيــر	ممكــن	عمليــا

ً
وممكــن	علميــا

يل. يق	طو تحقيق	هذا	الإمكان	عبر	طر

وعلى	هذا	الضوء	نتناول	عمر	المهدي؟ع؟وما	أحيط	به	من	استفهام	أو	استغراب.
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،	وثبت	
ً
	وعلميــا

ً
يــل	منطقيــا ونلاحــظ:	أنّــه	بعــد	أن	ثبــت	إمــكان	هذا	العمــر	الطو

	لا	يبق	
ً
يجــا يل	الإمــكان	النظــري	إلى	إمكان	عملّي	تدر يق	تحو أنّ	العلــم	ســائر	في	طر

	اســتبعاد	أن	يســبق	المهديّ	العلم	نفســه،	فيتحــوّل	الإمكان	 ݩّ ݧ ݧ
للاســتغراب	محتــوىً	إلا

النظــري	إلى	إمــكان	عمــلّي	في	شــخصه	قبــل	أن	يصل	العلــم	في	تطوّره	إلى	مســتوى	

كتشاف	دواء	ذات	 يل،	فهو	نظير	من	يســبق	العلم	في	ا القدرة	الفعلية	على	هذا	التحو

السحايا	أو	دواء	السرطان.

إذا	كانت	المســألة	هي	أنّه	كيف	ســبق	الإســلام	-الــذي	صمّم	عمر	هــذا	القائد	 و

يل؟ المنتظر-	حركة	العلم	في	مجال	هذا	التحو

فالجواب:	أنّه	ليس	ذلك	هو	المجال	الوحيد	الذي	سبق	فيه	الإسلام	حركة	العلم.

	الطبيعي	للفكر	 	قد	سبقت	حركة	العلم	والتطور
ّ

يعة	الإســلامية	ككل أوَليست	الشر

	عديدة؟
ً
الإنساني	قرونا

	للتطبيق	لم	ينضج	الإنســان	للتوصّل	إليها	في	
ً
	تُنــادِ	بشــعارات	طَرحت	خُططــا ْ أوَلمَ

	بعد	مئات	السنين؟ ݩّ ݧ ة	إلاݧ
ّ
حركته	المستقل

يعات	في	غاية	الحكمة	لم	يســتطع	الإنسان	أن	يدرك	أسرارها	ووجه	 	تأتِ	بتشــر ْ أوَلمَ

	قبل	برهة	وجيزة	من	الزمن؟
ݩّ ݧ الحكمة	فيها	إلاݧ

	من	الكون	لم	تكن	تطر	على	بال	إنسان	ثّم	جاء	
ً
	تكشف	رسالة	السماء	أسرارا ْ أوَلمَ

يدعمها؟ العلم	ليثبتها	و

ه	فلماذا	نســتكثر	على	مرسِــل	هذه	الرســالة	أن	يســبق	
ّ
كل كنّا	نؤمــن	بهذا	 فــإذا	

العلم	في	تصميم	عمر	المهدي؟

	عــن	مظاهــر	الســبق	التي	نســتطيع	أن	نحسّــها	نحــن	بصورة	 ݩّ ݧ ــم	إلاݧ
ّ
وأنــا	هنــا	لم	أتكل

ثنا	بها	رســالة	الســماء	
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
دݨݨݨّ

ُ
يمكــن	أن	نضيف	إلى	ذلك	مظاهر	الســبق	الــتي	تح مباشــرة،	و

نفسها.
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ســري	به	ليلًا	من	المســجد	الحــرام	إلى	
ُ
ومثــال	ذلــك:	أنّها	تبرنــا	بأنّ	النــبّي؟ص؟	قد	أ

ر	عن	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
المسجد	الأقصى)١)	وهذا	الإسراء	إذا	أردنا	أن	نفهمه	في	إطار	القوانين	الطبيعية	فهو	يعبݨݨݨّ

	بعد	مئات	السنين،	 ݩّ ݧ ݧ
الاســتفادة	من	القوانين	الطبيعية	بشــكل	لم	يُتَح	للعلم	أن	يقّقه	إلا

يع	قبل	أن	يُتاح	للعلم	تحقيق	 فنفس	الخبرة	الربانية	التي	أتاحت	للرسول؟ص؟	التحرّك	السر

ذلك	أتاحت	لآخِر	خلفائه	المنصوصين	العمر	المديد	قبل	أن	يُتاح	للعلم	تحقيق	ذلك.

	في	حدود	
ً
يبا نعم،	هذا	العمر	المديد	الذي	منحه	الله	تعالى	للمنقذ	المنتظر	يبدو	غر

نجز	فعلًا	من	تجارب	العلماء.
ُ
المألوف	حتی	اليوم	في	حياة	الناس	وفي	ما	أ

	في	حدود	
ً
يبا عِدّ	له	هذا	المنقــذ	غر

ُ
	التغييري	الحاســم	الذي	أ ولكــن	أوَليــس	الدور

يخ؟ المألوف	في	حياة	الناس	وما	مرّت	بهم	من	تطورات	التار

إعادة	بنائه	الحضاري	من	جديد	على	أســاس	 نيط	به	تغيير	العــالم	و
ُ
أوَليــس	قــد	أ

الحقّ	والعدل؟

يبة	 	الكبير	ببعــض	الظواهــر	الغر فلمــاذا	نســتغرب	إذا	اتّســم	التحضيــر	لهــذا	الــدور

والخارجــة	عن	المألوف	كطول	عمر	المنقــذ	المنتظر؟	فإنّ	غرابة	هــذه	الظواهر	وخروجها	

	العظيم	الذي	 -	لا	يفــوق	بحال	غرابة	نفــس	الــدور
ً
عــن	المألــوف	-مهما	كان	شــديدا

	على	
ً
يخيا يــد	تار 	الفر كنّا	نستســيغ	ذلك	الــدور يجب	عــلى	اليوم	الموعــود	إنجازه.	فــإذا	

يخ	الإنســان،	فلماذا	لا	نستســيغ	ذلك	 الرغــم	مــن	أنّــه	لا	يوجــد	دور	مناظر	لــه	في	تار

	له	في	حياتنا	المألوفة؟
ً
	مناظرا

ً
العمر	المديد	الذي	لا	نجد	عمرا

يغ	الحضارة	الإنســانية	من	 ولا	أدري	هل	هي	صدفة	أن	يقوم	شــخصان	فقط	بتفر

يد	على	أعمارنا	 	منهما	عمر	مديــد	يز
ّ

محتواها	الفاســد	وبنائها	مــن	جديد،	فيكون	لكل

	مضاعفة؟
ً
الاعتيادية	أضعافا

مَسْجِدِ الأقْصَى… . الإسراء: 1. 
ْ
ى ال

َ
حَرَامِ إل

ْ
مَسْجِدِ ال

ْ
يْلاً مِنَ ال

َ
ذِي أسْرَى بِعَبدِهِ ل

َّ
1. قال تعالی: سُبْحَانَ ال
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ية	وهو	نــوح،	الذي	نصّ	القرآن	الكريم	على	 أحدهما	مارس	دوره	في	ماضي	البشــر

ر	له	من	خلال	الطوفان	أن	يبني	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
)١)	وقُدݨݨݨّ

ً
	خمسين	عاما ݩّ ݧ ݧ

أنّه	مكث	في	قومه	ألف	ســنة	إلا

العالم	من	جديد.

ية،	وهو	المهدي	الذي	مكث	في	قومه	حتی	 والآخر	يمارس	دوره	في	مســتقبل	البشر

ر	له	في	اليوم	الموعود	أن	يبني	العالم	من	جديد. كثر	من	ألف	عام،	وسيُقدَّ الآن	أ

	تقدير	ولا	نقبل	المهدي؟!
ّ

ألف	عام	على	أقل 	الذي	ناهز	
ً
فلماذا	نقبل	نوحا

الفعجزةاوالعفراالطتثل

،	ولكن	لنفترض	أنّــه	غير	ممكن	
ً
يل	ممكن	علميــا وقــد	عرفنا	حــتی	الآن	أنّ	العمــر	الطو

ية	اليوم	ولا	على	 ،	وأنّ	قانون	الشــيخوخة	والهــرم	قانون	صــارم	لا	يمكن	للبشــر
ً
علميــا

ب	عليه	وتغيّر	من	ظروفه	وشروطه،	فماذا	يعني	ذلك؟
ّ
يل	أن	تتغل خطّها	الطو

	متعــدّدةً	هي	على	
ً
إنّــه	يعــني	أنّ	إطالــة	عمر	الإنســان	-كنــوح	أو	كالمهــدي-	قرونا

بــة	والاســتقراء	الحديثة،	 خــلاف	القوانــين	الطبيعيــة	التي	أثبتهــا	العلم	بوســائل	التجر

	في	حالة	معيّنة	للحفاظ	على	
ً
	طبيعيا

ً
وبذلك	تصبح	هذه	الحالة	معجزةً	عطّلت	قانونا

نيط	به	الحفاظ	على	رسالة	السماء.
ُ
حياة	الشخص	الذي	أ

يبةً	على	عقيدة	المســلم	المســتمدّة	 يدةً	من	نوعها،	أو	غر وليســت	هذه	المعجزة	فر

من	نــصّ	القرآن	والســنّة،	فليس	قانون	الشــيخوخة	والهرم	أشــدّ	صرامــةً	من	قانون	

يا،	وقد	 	حرارةً	حتی	يتســاو
ّ

كثر	حرارةً	إلى	الجســم	الأقل انتقال	الحرارة	من	الجســم	الأ

كان	الأســلوب	الوحيد	للحفاظ	 ــل	هــذا	القانون	لحماية	حيــاة	إبراهيم؟ع؟	حين	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݬݪِ
عُطݨݨݨّ

نَا يَــا نَارُ كُونيِ 
ْ
لــقي	فيها	إبراهيم:	قُل

ُ
عليــه	تعطيل	ذلــك	القانون،	فقيل	للنار	حين	أ

1. العنكبوت: 14.
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	لم	يصبــه	أذىً،	إلى	كثير	
ً
ى إبْرَاهِيــمَ)١)	فخرج	منها	كما	دخل	ســليما

َ
 عَل

ً
 وَسَــلاَما

ً
بَــرْدا

لت	لحماية	أشــخاص	مــن	الأنبياء	وحجج	الله	على	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
مــن	القوانين	الطبيعيــة	التي	عُطݨݨݨّ

م	قبضوا	عــلى	عيى	ولم	يكونوا	قد	 ّ ه	للرومان	أنهݧ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
الأرض،	فَفُلِــقَ	البحر	لموسى)٢)	وشُــبݨݨݨّ

يش	التي	 	محمد؟ص؟	مــن	داره	وهي	محفوفة	بحشــود	قر ݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ قبضــوا	عليه.)٣)	وخــرج	النــبيݧ

ــت	ســاعات	تتربّص	به	لتهجــم	عليه،	فســتره	الله	تعالى	عن	عيونهــم	وهو	يمشي	
ّ
ظل

لــت	لحماية	شــخص	كانت	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
	هــذه	الحــالات	تمثّــل	قوانــين	طبيعيــةً	عُطݨݨݨّ

ّ
بينهــم.)4)	كل

بّانية	تقتــضي	الحفاظ	على	حياتــه،	فليكن	قانون	الشــيخوخة	والهرم	من	 الحكمــة	الر

تلك	القوانين.

ما	توقّف	الحفاظ	على	حياة	
ّ
وقــد	يمكن	أن	نخرج	من	ذلك	بمفهوم	عــامّ،	وهو	أنّه	كل

حجّــة	لِله	في	الأرض	على	تعطيل	قانون	طبيعي،	وكانت	إدامة	حياة	ذلك	الشــخص	

عِدّ	لها	تدخّلت	العنايــة	الربانية	في	تعطيل	ذلك	القانون	
ُ
يــةً	لإنجاز	مهمّته	التي	أ ضرور

	
ً
بانيا عِــدّ	لها	ر

ُ
لإنجــاز	ذلك،	وعلى	العكس	إذا	كان	الشــخص	قــد	انتهت	مهمّته	التي	أ

ا	تقرّره	القوانين	الطبيعية. 	لِمَ
ً
يموت	أو	يستشهد	وفقا فإنّه	سيلق	حتفه	و

ونواجــه	عادةً	بمناســبة	هــذا	المفهوم	العامّ	الســؤال	التــالي:	كيف	يمكــن	أن	يتعطّل	

يــة	التي	تقوم	بــين	الظواهــر	الطبيعية؟	وهل	 القانــون؟	وكيف	تنفصــم	العلاقة	الضرور

كتشــف	ذلك	القانــون	الطبيعي	وحدّد	هــذه	العلاقة	 	مناقضــة	للعلــم	الذي	ا
ݩّ ݧ هــذه	إلاݧ

يبية	واستقرائية؟ ية	على	أسس	تجر الضرور

1. الأنبیاء: 69. 

ــوْدِ  انَ كُلُّ فِــرْقٍ كَالطَّ
َ
ــقَ فَــك

َ
بَحْــرَ فَانفَل

ْ
2. قــال تعالــی: فَأوْحَيْنَــا إلــى مُــوَ�ى أنِ اْ�رِب بِعَصَــاكَ ال

عَظيمِ. الشعراء: 6٣. 
ْ
ال

هُمْ…. النساء: 157.
َ
هَ ل كِنْ شُبݨݨݨّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ

َ
بُوهُ وَل

َ
وهُ وَمَا صَل

ُ
٣. قال تعالی: وَمَا قَتَل

4. السیرة النبوية، ج1، ص48٣. 
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والجواب:	أنّ	العلم	نفســه	قد	أجاب	عن	هذا	السؤال	بالتنازل	عن	فكرة	الضرورة	

في	القانون	الطبيعي.

بــة	 وتوضيــح	ذلــك:	أنّ	القوانــين	الطبيعيــة	يكتشــفها	العلــم	عــلى	أســاس	التجر

	
ّ

والملاحظة	المنتظمة،	فحين	يطّرد	وقوع	ظاهرة	طبيعية	عقيب	ظاهرة	أخرى	يُســتدل

مــا	وُجِــدَت	الظاهــرة	الأولى	وُجِدَت	
ّ
كل بهــذا	الاطّــراد	على	قانــون	طبيعــي،	وهو	أنّــه	

الظاهــرة	الثانيــة	عقيبهــا،	غيــر	أنّ	العلــم	لا	يفترض	في	هــذا	القانون	الطبيعــي	علاقةً	

يــةً	بــين	الظاهرتين	نابعــةً	من	صميم	هــذه	الظاهرة	وذاتها	وصمــيم	تلك	وذاتها؛	 ضرور

بــة	ووســائل	البحــث	الاســتقرائي	والعلمي	 لأنّ	الضــرورة	حالــة	غيبيــة	لا	يمكــن	للتجر

إثباتهــا؛	ولهــذا	فــإنّ	منطــق	العلــم	الحديــث	يؤكّــد	أنّ	القانــون	الطبيعي	-كمــا	يعرّفه	

ية،	بل	عن	اقتران	مســتمرّ	بين	ظاهرتين،	فإذا	 العلــم-	لا	يتحدّث	عــن	علاقة	ضرور

جــاءت	المعجزة	وفصلــت	إحدى	الظاهرتين	عــن	الأخرى	في	قانــون	طبيعيّ	لم	يكن	

ية	بين	الظاهرتين. 	لعلاقة	ضرور
ً
ذلك	فصما

والحقيقــة	أنّ	المعجــزة	بمفهومهــا	الديــني	قــد	أصبحــت	في	ضــوء	المنطــق	العلمــي	

	وجهة	النظر	الكلاســيكية	إلى	
ّ

كبر	مّمــا	كانت	عليه	في	ظــل الحديــث	مفهومــةً	بدرجة	أ

علاقات	السببية.

	ظاهرتــين	اطّرد	اقتــران	إحداهما	
ّ

فقــد	كانت	وجهــة	النظر	القديمــة	تفتــرض	أنّ	كل

بالأخــرى	فالعلاقــة	بينهمــا	علاقــة	ضــرورة،	والضــرورة	تعــني	أنّ	مــن	المســتحيل	أن	

تنفصل	إحــدى	الظاهرتين	عن	الأخرى،	ولكنّ	هذه	العلاقــة	تحوّلت	في	منطق	العلم	

الحديــث	إلى	قانــون	الاقتــران	أو	التتابــع	المطّــرد	بــين	الظاهرتــين	دون	افتــراض	تلــك	

الضرورة	الغيبية.

بهــذا	تصبح	المعجزة	حالةً	اســتثنائيةً	لهذا	الاطّراد	في	الاقتــران	أو	التتابع	دون	أن	 و

تصطدم	بضرورة	أو	تؤدّي	إلى	استحالة.
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وأمّا	على	ضوء	الأســس	المنطقية	للاســتقراء	فنحن	نتّفق	مع	وجهــة	النظر	العلمية	

الحديثــة	في	أنّ	الاســتقراء	لا	يبرهــن	عــلى	علاقــة	الضــرورة	بــين	الظاهرتــين،	ولكنّــا	

	على	وجود	تفســير	مشــترك	لاطّراد	التقــارن	او	التعاقب	بــين	الظاهرتين	
ّ

نــرى	أنّه	يدل

باســتمرار،	وهذا	التفســير	المشــترك	كما	يمكن	صياغته	على	أســاس	افتــراض	الضرورة	

م	الكون	إلى	
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬݬِ
الذاتية،	كذلك	يمكن	صياغته	على	أســاس	افتــراض	حكمة	دعــت	منظݨݨݨّ

	إلى	
ً
بــط	ظواهــر	معيّنة	بظواهــر	أخرى	باســتمرار،	وهذه	الحكمة	نفســها	تدعــو	أحيانا ر

الاستثناء	فتحدث	المعجزة.



بحث حول المهدي؟ع؟

 ٣  

لف ذااكلّاهذااالخرصاعلىاإط لحاعفره؟

العمر الطويل ودوره في إنجاح القائد  
الإعداد الفكري والقيادي لليوم الموعود  





	هذا	الحرص	مــن	الله	على	هذا	
ّ

ونتنــاول	الآن	الســؤال	الثاني،	وهو	يقــول:	لماذا	كل

ل	من	أجله	القوانــين	الطبيعية	لإطالة	عمــره؟	ولماذا	لا	تترك	 الإنســان	بالــذات،	فتُعطَّ

قيــادة	اليــوم	الموعود	لشــخص	يتمخّض	عنــه	المســتقبل،	وتنضجه	إرهاصــات	اليوم	

يمارس	دوره	المنتظر؟	وبكلمة	أخرى:	ما	هي	فائدة	هذه	 الموعود	فيبرز	على	الســاحة	و

يلة؟	وما	المبرّر	لها؟ الغيبة	الطو

	،
ً
	غيبيا

ً
يدون	أن	يســمعوا	جوابا وكثير	من	الناس	يســألون	هذا	الســؤال	وهــم	لا	ير

	واحد	 ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
يض	عن	أيݨݨݨّ يدة	لا	يمكن	التعو فنحن	نؤمن	بأنّ	الأئّمة	الاثني	عشــر	مجموعة	فر

منهــم،	غيــر	أنّ	هــؤلاء	المتســائلين	يطالبــون	بتفســير	اجتماعــيّ	للموقــف	عــلى	ضوء	

بات	المفهومة	لليوم	الموعود.
ّ
الحقائق	المحسوسة	لعملية	التغيير	الكبرى	نفسها	والمتطل

	عن	الخصائص	التي	نؤمن	بتوفّرها	في	هؤلاء	
ً
وعلى	هذا	الأســاس	نقطع	النظر	مؤقّتا

الأئّمة	المعصومين،	ونطرح	السؤال	التالي:	

إنّنــا	بالنســبة	إلى	عملية	التغييــر	المرتقبة	في	اليــوم	الموعود	بقدر	ما	تكــون	مفهومةً	

خَر	 يل	لقائدها	المدَّ بها،	هل	يمكن	أن	نعتبر	هذا	العمر	الطو على	ضوء	سن	الحياة	وتجار

كبر؟ عاملًا	من	عوامل	إنجاحها	وتمكّنه	من	ممارستها	وقيادتها	بدرجة	أ
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ونجيب	على	ذلك	بالإيجاب،	وذلك	لعدّة	أسباب،	منها	ما	يلي:

العفراالطتثلاودورهالااإنج حاالق ئك

	
ً
	في	القائد	الممارس	لها،	مشحونا

ً
يدا 	فر

ً
	نفسيا

ً
ب	وضعا

ّ
إنّ	عملية	التغيير	الكبرى	تتطل

عِدّ	للقضــاء	عليها	
ُ
	بالتفــوّق	والإحســاس	بضآلة	الكيانات	الشــامخة	الــتي	أ بالشــعور

	إلى	عالم	جديد.
ً
يا يلها	حضار ولتحو

إحساس	 ر	من	شعور	بتفاهة	الحضارة	التي	يصارعها،	و ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
فبقدر	ما	يعمر	قلب	القائد	المغيݨݨݨّ

كثر	قــدرةً	من	 يل	لحضــارة	الإنســان،	يصبح	أ واضــح	بأنّهــا	مجــرّد	نقطة	على	الخــطّ	الطو

الناحية	النفسية	على	مواجهتها	والصمود	في	وجهها،	ومواصلة	العمل	ضدّها	حتی	النصر.

	النفسي	يتناســب	مع	حجم	 ومــن	الواضــح	أنّ	الحجــم	المطلوب	مــن	هذا	الشــعور

ما	كانت	المواجهة	لكيان	
ّ
التغيير	نفســه	وما	يُراد	القضاء	عليه	من	حضــارة	وكيان،	فكل

	النفسي	المفعم. كبر	من	هذا	الشعور 	أ
ً
بت	زخما

ّ
كبر	ولحضارة	أرسخ	وأشمخ	تطل أ

	شــاملًا	
ً
	مــليء	بالظلــم	وبالجور	تغييرا

َ
ولّمــا	كانــت	رســالة	اليوم	الموعــود	تغيير	عالم

يــة	وكياناته	المتنوعة،	فمــن	الطبيعي	أن	تفتّش	هذه	الرســالة	عن	 	قيمــه	الحضار ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݩّ ݩݩݧ ݧ ݧ بــكلݧ

ه،	عن	شــخص	ليس	من	مواليد	
ّ
كبر	في	شــعوره	النفسي	من	ذلك	العالم	كل شــخص	أ

يضها	واستبدالها	بحضارة	 	تلك	الحضارة	التي	يُراد	تقو
ّ

	الذين	نشــأوا	في	ظل
َ

ذلك	العالم

	حضارة	راســخة	تعمــر	الدنيا	بســلطانها	وقيمها	
ّ

العــدل	والحــقّ؛	لأنّ	من	ينشــأ	في	ظل

	
ً
وأفكارها،	يعيش	في	نفســه	الشــعور	بالهيبة	تجاهها؛	لأنّه	ولد	وهي	قائمة،	ونشأ	صغيرا

وهي	جبّارة،	وفتح	عينيه	على	الدنيا	فلم	يجد	سوى	أوجهها	المختلفة.

يــخ،	عــاش	الدنيــا	قبــل	أن	تــرى	تلك	 	لذلــك	شــخص	يتوغّــل	في	التار
ً
وخلافــا

الحضــارة	النــور،	ورأى	الحضــارات	الكبيــرة	ســادت	العــالم	الواحــدة	تلــو	الأخرى	ثّم	

يخ. تداعت	وانهارت،	رأى	ذلــك	بعينيه	ولم	يقرأه	في	كتاب	تار
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ثّم	رأى	الحضــارة	الــتي	يقدّر	لهــا	أن	تكوّن	الفصــل	الأخير	من	قصّة	الإنســان	قبل	

اليوم	الموعود،	رآها	وهي	بذور	صغيرة	لا	تكاد	تتبيّن.

بّــص	الفرصة	 ــذت	مواقعها	في	أحشــاء	المجتمع	البشــري	تتر
ّ

ثّم	شــاهدها	وقــد	ات

لكي	تنمو	وتظهر.

يالفها	التوفيق	تارةً	 ثّم	عاصرها	وقد	بدأت	تنمو	وتزحف	وتُصاب	بالنكسة	تارةً،	و

أخرى.

	بكامله،	فإنّ	
َ

يج	على	مقدّرات	عالم كبها	وهي	تزدهر	وتتعملق	وتســيطر	بالتدر ثّم	وا

	هذه	المراحل	بفطنة	وانتبــاه	كاملين	ينظر	إلى	هذا	
ّ

	من	هــذا	القبيل	عاش	كل
ً
شــخصا

يل	الذي	 ية	ذلك	الامتداد	التاريخي	الطو يد	أن	يصارعه-	من	زاو العملاق	-الذي	ير

	،
ً
	محتوما

ً
يخ	فحســب،	ينظر	إليه	لا	بوصفه	قدرا عاشــه	بحسّــه،	لا	في	بطون	كتب	التار

كيّة	في	فرنســا،	فقد	جــاء	عنه	أنّه	كان	
َ
ولا	كمــا	كان	ينظر	)جان	جاك	روســو(	إلى	المل

يرعبــه	مجــرّد	أن	يتصور	فرنســا	بــدون	ملك،	عــلى	الرغم	من	كونــه	من	الدعــاة	الكبار	

	
ّ

ير	الوضع	السياسي	القائم	وقتئذٍ؛	لأنّ	)روسو(	هذا	نشأ	في	ظل 	إلى	تطو
ً
	وفلسفيا

ً
يا فكر

يخ	فله	 كيّــة،	وتنفّــس	هواءها	طيلــة	حياته.	وأمّا	هذا	الشــخص	المتوغّــل	في	التار
َ
المل

كيــان	وحضارة	وليدُ	 يخ،	والشــعور	المفعم	بــأنّ	ما	حوله	من	 يخ،	وقوّة	التار هيبــة	التار

يخ،	تهيّأت	له	الأســباب	فوجِد،	وستتهيّأ	الأسباب	فيزول،	فلا	يبق	 يوم	من	أيّام	التار

يــب	أو	البعيــد،	وأنّ	الأعمار	 منــه	شيء،	كمــا	لم	يكــن	يوجــد	منــه	شيء	بالأمــس	القر

	قصيــرةً	في	عمر	
ً
	أياما

ݩّ ݧ يخيــة	للحضــارات	والكيانــات	مهما	طالــت	فهي	ليســت	إلاݧ التار

يل. يخ	الطو التار

بّهم	 هــل	قرأت	ســورة	الكهــف؟	وهل	قــرأت	عــن	أولئــك	الفتية	الذيــن	آمنــوا	بر

	 ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
	لا	يرحــم	ولا	يتــردّد	في	خنــق	أيݨݨݨّ

ً
كما 	حا

ً
	وثنيّــا

ً
كيانــا وزادهــم	الله	هــدى؟	وواجهوا	

	إليها	 	التوحيد	والارتفاع	عن	وهدة	الشــرك،	فضاقت	نفوســهم	ودَبَّ بــذرة	من	بــذور
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	 ً
ّ

ت	منافذ	الأمل	أمام	أعينهم،	ولجــأوا	إلى	الكهف	يطلبون	من	الله	حَلا اليأس	وسُــدَّ

يظلم	 	الباطــل	يكم	و
ّ

لمشــكلتهم	بعــد	أن	أعيتهم	الحلول،	وكبر	في	نفوســهم	أن	يظل

	مَن	يخفق	قلبه	للحقّ.
ّ

	كل ِ ݫ ݫ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
يُصفيݨݨݨّ يقهر	الحــقّ	و و

هل	تعلم	ماذا	صنع	الله	تعالى	بهم؟	إنّه	أنامهم	ثلاثمائة	سنة	وتسع	سنين	في	ذلك	

الكهــف،	ثّم	بعثهم	من	نومهم	ودفع	بهم	إلى	مســرح	الحياة،	بعــد	أن	كان	ذلك	الكيان	

ك	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
	ولا	يُرݨݨݨّ

ً
	لا	يُرعِبُ	أحدا

ً
يخا رهم	بقوّته	وظلمه	قد	تداعى	وسقط،	وأصبح	تار الذي	بَهَ

كبــر	عليهم	 	ذلــك	لكــي	يشــهدَ	هــؤلاء	الفتية	مصــرع	ذلك	الباطــل	الذي	
ّ

،	كل
ً
كنا ســا

يتصاغر	الباطل	في	نفوسهم. يروا	انتهاء	أمره	بأعينهم،	و امتداده	وقوته	واستمراره،	و

	مــا	تحمل	من	زخم	
ّ

يــة	الواضحة	بكل 	تحقّقــت	لأصحاب	الكهــف	هذه	الرؤ ــئنݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݬِ
َ
ول

يد	الذي	مدّد	حياتهم	ثلاثمائة	سنة	فإنّ	 ين	من	خلال	ذلك	الحدث	الفر وشموخ	نفسيَّ

الشيء	نفســه	يتحقّق	للقائد	المنتظر	من	خلال	عمره	المديد	الذي	يتيح	له	أن	يشــهد	

العملاق	وهو	قزم،	والشجرة	الباسقة	وهي	بذرة،	والإعصار	وهو	مجرّد	نسمة.

الإعكاداالفكرداوالقي ددالليحماالفحعحد

كبة	تلك	الحضارات	المتعاقبة	والمواجهة	 أضــف	إلى	ذلك	أنّ	التجربة	التي	تُتيحها	موا

كبيــر	في	الإعداد	الفكــري	وتعميق	الخبــرة	القيادية	 المباشــرة	لحركتهــا	وتطوراتها	لها	أثر	

	ما	
ّ

ين	بكل كثيــرة	للآخر خَر	أمام	ممارســات	 لليــوم	الموعود؛	لأنّها	تضع	الشــخص	المدَّ

فيها	مــن	نقاط	الضعف	والقوة،	ومن	ألوان	الخطأ	والصواب،	وتعطي	لهذا	الشــخص	

	
ّ

كبــر	عــلى	تقــويم	الظواهــر	الاجتماعيــة	بالوعــي	الكامــل	عــلى	أســبابها	وكل قــدرةً	أ

يخية. ملابساتها	التار

نة	هي	 خَــرة	للقائد	المنتظر	تقوم	على	أســاس	رســالة	معيَّ ثّم	إنّ	عمليــة	التغييــر	المدَّ

	من	
ً
يبا 	قر

ً
ــب	العملية	في	هــذه	الحالة	قائــدا

ّ
رســالة	الإســلام،	ومــن	الطبيعــي	أن	تتطل



269 لف ذااقلّاهذااالخرصاعلىاإط لحاعفره؟ا

ة	ومنفصلة	عن	
ّ
مصادر	الإسلام	الأولى،	قد	بُنيت	شخصيته	بناءً	كاملًا	بصورة	مستقل

بها. 	لليوم	الموعود	أن	يار مؤثّرات	الحضارة	التي	يُقدّر

ينشأ	في	كنف	هذه	الحضارة	وتتفتّح	أفكاره	 د	و
َ
	لذلك،	الشخص	الذي	يول

ً
وخلافا

	من	رواســب	تلك	الحضــارة	ومرتكزاتها	
ً
ــص	غالبا

ّ
ومشــاعره	في	إطارهــا،	فإنّــه	لا	يتخل

يةً	ضدّها. إن	قاد	حملةً	تغيير و

عِــدّ	لاســتبدالها	لابدّ	أن	
ُ
خَر	بالحضــارة	التي	أ فلكــي	يُضمَن	عــدم	تأثّــر	القائــد	المدَّ

ية	ســابقة	هي	أقرب	ما	تكون	 تكون	شــخصيته	قد	بُنيت	بناءً	كاملًا	في	مرحلة	حضار

ية	الــتي	يتّجه	اليوم	الموعود	 -في	الــروح	العامــة	ومن	ناحية	المبدأ-	إلى	الحالة	الحضار
إلى	تحقيقها	بقيادته.





بحث حول المهدي؟ع؟

 4  

كيفااكتفلاإعكاداالق ئكاالفنحظر؟

رة في حياة أهل البيت؟عهم؟  
ّ

ظاهرة الإمامة المبك
رة في رسالات السماء  

ّ
الإمامة المبك

 

 





كتمــل	إعــداد	القائد	المنتظــر	مع	أنّه	 ونــأتي	الآن	عــلى	الســؤال	الثالث	القائــل:	كيف	ا

؟	وهــي	فتــرة	الطفولة	التي	
ً
يبا 	خمس	ســنوات	تقر ݩّ ݧ لم	يعاصــر	أبــاه	الإمــام	العســكريّ	إلاݧ

لا	تكفي	لإنضاج	شخصية	القائد،	فما	هي	الظروف	التي	تكامَل	من	خلالها؟

ظ هرةاالإم محاالفبكّرةالاااي ةاأهلاالبيت

	
ً
فَ	أباه	في	إمامة	المســلمين،	وهذا	يعــني	أنّه	كان	إماما

َ
والجــواب:	أنّ	المهــديّ؟ع؟	خَل

يفة. 	من	حياته	الشر
ً
ر	جدّا

ݬݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
	ما	في	الإمامة	من	محتوىً	فكريّ	وروحيّ	في	وقت	مبكݨݨݨّ ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ

ݩݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ بكلݧ

ــرة	ظاهــرة	سَــبقهُ	إليها	عدد	مــن	آبائه؟عهم؟،	فالإمــام	محمد	بن	علّي	
ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
والإمامــة	المبكݨݨݨّ

	بــن	محمد	الهادي	 ݩݩݩݩݩݩݩݩݩّ ݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ 	الإمامة	وهــو	في	الثامنة	من	عمــره)١)	والإمام	عــليݧ
ّ

الجــواد؟ع؟	تولى

	الإمامة	وهو	في	التاســعة	من	عمره)٢)	والإمام	أبو	محمد	الحســن	العســكري	-والد	
ّ

تولى

يلاحظ	أنّ	 ين	مــن	عمــره)٣).	و 	الإمامــة	وهو	في	الثانية	والعشــر
ّ

القائــد	المنتظــر-	تولى

1. الإرشاد، ج2، ص271.

2. المصدر السابق، ص297.

٣. مناقب آل أبي طالب، ج4، ص421.
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ظاهــرة	الإمامة	المبكّــرة	بلغت	ذروتها	في	الإمــام	المهديّ؟ع؟والإمــام	الجواد؟ع؟	ونحن	

ل	مدلولًا	
ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
نســمّيها	ظاهــرةً؛	لأنّها	كانت	بالنســبة	إلى	عدد	من	آبــاء	المهــدي؟ع؟	تشــكݨݨݨّ

	عاشــه	المســلمون	ووعوه	في	تجربتهم	مع	الإمام	بشــكل	وآخر،	ولا	يمكن	
ً
	عمليا

ً
حسّــيا

أن	نُطالــب	بإثبات	لظاهــرة	من	الظواهر	أوضــح	وأقوى	من	تجربة	أمّــة.	ونوضّح	ذلك	

ضمن	النقاط	التالية:

كز	السلطان	والنفوذ	التي	تنتقل	 	من	مرا
ً
أ-	لم	تكن	إمامة	الإمام	من	أهل	البيت	مركزا

كم،	كإمامة	الخلفــاء	الفاطميّين،	 يدعمهــا	النظام	الحا بالوراثــة	مــن	الأب	إلى	الابن،	و

إنّما	كانت	تكتسب	ولاءَ	قواعدها	الشعبية	الواسعة	عن	 وخلافة	الخلفاء	العباسيّين،	و

يــق	التغلغل	الروحــي	والإقناع	الفكري	لتلــك	القواعد	بجدارة	هــذه	الإمامة	لزعامة	 طر

ية. الإسلام	وقيادته	على	أسس	روحية	وفكر

ب-	إنّ	هذه	القواعد	الشــعبية	بنيت	منذ	صدر	الإسلام	وازدهرت	واتّسعت	على	

عهــد	الإمامــين	الباقر	والصــادق؟عهما؟	وأصبحت	المدرســة	التي	رعاها	هــذان	الإمامان	

	في	العالم	الإســلامي،	يضمّ	المئات	
ً
	واســعا

ً
يا 	فكر

ً
ل	تيّارا

ݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
في	داخل	هذه	القواعد	تشــكݨݨݨّ

ين	والعلمــاء	في	مختلف	ضروب	المعرفة	الإســلامية	 ــر ِ ّݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ مــين	والمفسݨݨݨݧ
ݬݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݨݨّ
مــن	الفقهــاء	والمتكل

ية	المعروفــة	وقتئذ،	حــتی	قال	الحســن	بن	علّي	الوشّــاء:	إنّي	دخلت	مســجد	 والبشــر
هم	يقولون:	حدّثنا	جعفر	بن	محمد.)١)

ّ
كل الكوفة	فرأيت	فيه	تسعمائة	شيخ	

كانــت	هــذه	المدرســة	ومــا	تُمثّلــه	مــن	قواعــد	شــعبية	في	 ج-	إنّ	الشــروط	الــتي	

المجتمــع	الإســلامي	تؤمن	بها	وتتقيّد	بموجبها	في	تعيين	الإمــام	والتعرّف	على	كفاءته	

	إذا	كان	أعلم	 ݩّ ݧ 	إلاݧ
ً
للإمامــة	شــروطٌ	شــديدة؛	لأنّهــا	تؤمن	بــأنّ	الإمــام	لا	يكــون	إمامــا

علماء	عصره.

1. رجال النجاشي، ص40. 
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م	تضحيات	كبيرة	في	سبيل	الصمود	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
د-	إنّ	المدرسة	وقواعدها	الشعبية	كانت	تقدݨݨݨّ

	
ً
عــلى	عقيدتهــا	في	الإمامــة؛	لأنّهــا	كانــت	في	نظــر	الخلافــة	المعاصرة	لهــا	تشــكّل	خطّا

،	الأمر	الــذي	أدّى	إلى	قيام	الســلطات	
ّ

يــة	على	الأقــل 	ولــو	مــن	الناحية	الفكر
ً
عدائيــا

	بحملات	مــن	التصفيــة	والتعذيب،	فقُتِل	من	قُتِل،	وسُــجِن	
ً
يبا 	تقر وقتئــذٍ	وباســتمرار

من	سُجن،	ومات	في	ظلمات	المعتقلات	المئات.	وهذا	يعني	أنّ	الاعتقاد	بإمامة	أئّمة	

،	ولم	يكن	له	من	الإغراءات	ســوى	ما	يسّ	به	المعتقد	
ً
فهم	غاليا

ّ
أهل	البيت	كان	يكل

أو	يفترضه	من	التقرّب	إلى	الله	تعالى	والزلفى	عنده.

ه	-	إنّ	الأئّمــة	الذيــن	دانت	هــذه	القواعد	لهــم	بالإمامة	لم	يكونــوا	معزولين	عنها،	

بهم،	ولم	يكونــوا	يتجبون	 ولا	متقوقعــين	في	بــروج	عالية	شــأن	الســلاطين	مــع	شــعو

كمــة	بســجن	أو	نفي،	وهــذا	ما	نعرفــه	من	خلال	 	أن	تحجبهــم	الســلطة	الحا ݩّ ݧ عنهــم	إلاݧ

	واحد	من	الأئّمة	الأحد	عشــر،	ومن	خلال	 ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ݩݧ ݩݩݧ ݧ ثين	عن	كلݧ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ

العدد	الكبير	من	الرواة	والمحدݨݨݨّ

يه،	وما	كان	الإمام	يقوم	 ما	نقل	من	المكاتبات	الــتي	كانت	تحصل	بين	الإمام	ومعاصر

به	من	أســفار	مــن	ناحية،	وما	كان	يبثّــه	من	وكلاء	في	مختلف	أنحاء	العالم	الإســلامي	

يارتهم	في	المدينة	 مــن	ناحيــة	أخرى،	وما	كان	قد	اعتاده	الشــيعة	من	تفقّد	أئّمتهــم	وز

	ذلك	
ّ

يضة	الحــجّ،	كل 	مــكان	لأداء	فر
ّ

ــون	الديار	المقدّســة	من	كل المنــوّرة	عندمــا	يؤمُّ

	بدرجة	واضحة	بــين	الإمام	وقواعده	الممتــدّة	في	أرجاء	العالم	
ً
	مســتمرّا

ً
يفــرض	تفاعلا

الإسلامي	بمختلف	طبقاتها	من	العلماء	وغيرهم.

إلى	زعامتهــم	الروحية	 كانت	تنظــر	إليهم	و و-	إنّ	الخلافــة	المعاصــرة	للأئّمة؟عهم؟	

كيانهــا	ومقدّراتهــا،	وعلى	هذا	الأســاس	 كبير	عــلى	 والإماميــة	بوصفهــا	مصــدر	خطــر	

	
ً
كثيرا 	جهودها	في	ســبيل	تفتيت	هــذه	الزعامة،	وتحمّلت	في	ســبيل	ذلك	

ّ
بذلــت	كل

	بمظاهــر	القســوة	والطغيــان	حينما	اضطرّهــا	تأمين	
ً
مــن	الســلبيات،	وظهــرت	أحيانــا

مواقعهــا	إلى	ذلــك،	وكانــت	حمــلات	الاعتقال	والمطــاردة	مســتمرّةً	للأئّمة	أنفســهم،	
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	عنــد	المســلمين	وللناس	 	بــالألم	أو	الاشمئــزاز فــه	ذلك	من	شــعور
ّ
عــلى	الرغــم	مّمــا	يخل

الموالين	على	اختلاف	درجاتهم.

	بعين	الاعتبار	-وهي	حقائق	تاريخية	لا	تقبل	الشكّ-  إذا	أخذنا	هذه	النقاط	الستَّ

أمكــن	أن	نخرج	بنتيجــة،	وهي	أنّ	ظاهرة	الإمامــة	المبكّرة	كانت	ظاهــرةً	واقعيةً	ولم	تكن	

	
ً
	من	الأوهام؛	لأنّ	الإمام	الذي	يبرز	على	المســرح	وهو	صغير	فيعلن	عن	نفسه	إماما

ً
وهما

	ذلــك	التيّار	الواســع،	لابدّ	
ّ

يدين	له	بالــولاء	والإمامــة	كل 	للمســلمين،	و
ً
يــا 	وفكر

ً
روحيــا

أن	يكون	على	قدر	واضح	وملحوظ	بل	وكبير	من	العلم	والمعرفة	وســعة	الأفق	والتمكّن	

ــا	أمكن	أن	تقتنع	تلــك	القواعد	
َ
مــن	الفقــه	والتفســير	والعقائد؛	لأنّه	لــو	لم	يكن	كذلك	لم

الشــعبية	بإمامتــه،	مع	ما	تقــدّم	من	أنّ	الأئّمة	كانــوا	في	مواقع	تُتيــح	لقواعدهم	التفاعل	

ين	شخصيتهم. ط	على	حياتهم	ومواز
ّ
معهم،	وللأضواء	المختلفة	أن	تُسل

	للإســلام	وهو	على	
ً
ينصب	منها	علما 	يدعو	إلى	إمامة	نفســه	و

ً
فهل	ترى	أنّ	صبيّا

مرأىً	ومســمع	من	جماهير	قواعده	الشــعبية،	فتؤمن	به	وتبذل	في	ســبيل	ذلك	الغالي	

كتشــاف	حاله،	وبــدون	أن	تهزّها	ظاهرة	 ف	نفســها	ا
ِ ݬݫ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ ݨݨݧ
من	أمْنِهــا	وحياتها	بدون	أن	تكل

هذه	الإمامة	المبكّرة	لاستطلاع	حقيقة	الموقف	وتقويم	هذا	الصبّي	الإمام؟

	
ً
وَهَــبْ	أنّ	النــاس	لم	يتحرّكوا	لاســتطلاع	المواقف،	فهــل	يمكن	أن	تمرّ	المســألة	أيّاما

	دون	أن	تتكشّــف	الحقيقــة	عــلى	الرغــم	مــن	التفاعــل	الطبيعــي	
ً
	بــل	أعوامــا

ً
وشــهورا

	في	فكره	
ً
المســتمرّ	بين	الصبّي	الإمام	وســائر	الناس؟	وهل	من	المعقول	أن	يكون	صبيا

يل؟ 	ثّم	لا	يبدو	ذلك	من	خلال	هذا	التفاعل	الطو
ً
وعلمه	حقّا

إذا	افترضنــا	أنّ	القواعــد	الشــعبية	لإمامــة	أهل	البيــت	لم	يُتَــح	لهــا	أن	تكتشــف	 و

واقــع	الأمــر	فلماذا	ســكتت	الخلافــة	القائمــة	ولم	تعمل	لكشــف	الحقيقــة	إذا	كانت	في	

	في	فكره	
ً
صالحها؟	وما	كان	أيسر	ذلك	على	السلطة	القائمة	لو	كان	الإمام	الصبّي	صبيّا

م	هذا	الصبّي	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ ّ ݧ وثقافته	كما	هو	المعهود	في	الصبيان،	وما	كان	أنجحه	من	أسلوب	أن	تقدݨݨݧ
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إلى	شــيعته	وغير	شــيعته	على	حقيقتــه،	وتبرهن	على	عــدم	كفاءته	للإمامــة	والزعامة	

ية.	فلئن	كان	من	الصعب	الإقناع	بعدم	كفاءة	شخص	في	الأربعين	أو	 الروحية	والفكر

م	الإمامة،	فليس	هناك	صعوبة	
ّ
الخمســين	قد	أحاط	بقَدَر	كبير	من	ثقافة	عصره	لتسل

	للإمامــة	بمعناها	الذي	
ً
	وفطنا

ً
في	الإقنــاع	بعدم	كفاءة	صــبّي	اعتياديّ	مهمــا	كان	ذكيا

دة	وأساليب	القمع	
َ
يعرفه	الشــيعة	الإماميون،	وكان	هذا	أسهل	وأيســر	من	الطرق	المعقّ

والمجازفة	التي	انتهجتها	السلطات	وقتئذٍ.

إنّ	التفســير	الوحيد	لســكوت	الخلافة	المعاصــرة	عن	اللعب	بهــذه	الورقة،	هو	أنّها	

.
ً
	مصطنعا

ً
أدركت	أنّ	الإمامة	المبكّرة	ظاهرة	حقيقية	وليست	شيئا

والحقيقــة	أنّهــا	أدركت	ذلــك	بالفعل	بعــد	أن	حاولــت	أن	تلعب	بتلــك	الورقة	فلم	

ثنا	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
،	بينمــا	لم	يدݨݨݨّ (١ ثنا	عن	محــاولات	من	هذا	القبيل	وفشــلها) ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ

يــخ	يدݨݨݨّ تســتطع،	والتار

	الإمامُ	 	عن	موقــف	تزعزعت	فيــه	ظاهرة	الإمامــة	المبكّــرة	أو	واجه	فيه	الصــبّيُ
ً
إطلاقــا

	يفوق	قدرته	أو	يزعزع	ثقة	الناس	فيه.
ً
إحراجا

وهــذا	معــنى	ما	قلنــاه	مــن	أنّ	الإمامة	المبكّــرة	ظاهــرة	واقعية	في	حيــاة	أهل	البيت	

وليست	مجرّد	افتراض.

الإم محاالفبكّرةالاارس  تاالسف ء

كمــا	أنّ	هــذه	الظاهــرة	الواقعية	لها	جذورها	وحالاتهــا	المماثلة	في	تراث	الســماء	الذي	

بّانية. امتدّ	عبر	الرسالات	والزعامات	الر

	لظاهرة	الإمامة	المبكّرة	في	التراث	الربّاني	لأهل	البيت؟عهم؟	ييى؟ع؟؛	
ً
يكفي	مثالا و

(٢(.
ً
مَ صَبِيّا

ْ
ة وَآتَيْنَاهُ الحُك كِتَابَ بقُوَّ

ْ
إذ	قال	الله :يَا يَحْيى خُذِ ال

1. انظر: الإرشاد، ج2، ص282.

2. مريم: 12.
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ومــتی	ثبت	أنّ	الإمامــة	المبكّرة	ظاهرة	واقعية	ومتواجدة	فعــلًا	في	حياة	أهل	البيت	

لم	يعُدْ	هناك	اعتراض	فيما	يخصّ	إمامة	المهدي؟ع؟	وخلافته	لأبيه	وهو	صغير.	



بحث حول المهدي؟ع؟

5  

كيفانؤمنا،أناالفهكداقكاوجك؟

وايات على فكرة المهدي؟ع؟   تضافر الر
الدليل على تجسيد الفكرة في الإمام الثاني عشر؟ع؟  

 

 





	ما	
ّ

ونصل	الآن	إلى	السؤال	الرابع	وهو	يقول:	هَبْ	أنّ	فرضيّة	القائد	المنتظر	ممكنة	بكل

إمامة	مبكّرة	وغيبة	صامتة،	فإنّ	الإمكان	لا	يكفي	للاقتناع	 يل	و تستبطنه	من	عمر	طو

بوجوده	فعلًا.

فكيــف	نؤمــن	فعــلًا	بوجود	المهــدي؟	وهــل	تكفي	بضــع	روايــات	تُنقَــل	في	بطون	

الكتــب	عن	الرســول	الأعظــم؟ص؟	للاقتنــاع	الكامل	بالإمام	الثاني	عشــر	عــلى	الرغم	

مّمــا	في	هــذا	الافتراض	من	غرابــة	وخروج	عن	المألــوف؟	بل	كيف	يمكــن	أن	نثبت	أنّ	

،	وليس	مجرّد	افتراض	توفّرت	ظروف	نفســيّة	لتثبيته	في	
ً
	حقّا

ً
يخيــا 	تار

ً
للمهــدي	وجودا

كبير	من	الناس؟ نفوس	عدد	

تض لراالرواث تاعلىالكرةاالفهكدف

والجــواب:	أنّ	فكــرة	المهــدي	بوصفــه	القائــد	المنتظــر	لتغييــر	العــالم	إلى	الأفضــل	قد	

أهل	البيــت	 أئّمــة	 روايــات	 وفي	 	،
ً
عمومــا الأعظــم	 الرســول	 أحاديــث	 في	 جــاءت	

كثيرة	بدرجــة	لا	يمكــن	أن	يرقى	إليها	الشــكّ.	وقد	 كّــدت	في	نصــوص	 ،	وأ
ً
خصوصــا
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بعمائة	حديث	عن	النبّي؟ص؟	من	طرق	إخواننا	أهل	الســنّة)١)	كما	أحصي	 أحصي	أر

كثر	 	الــواردة	في	الإمــام	المهــدي	من	طــرق	الشــيعة	والســنة	فــكان	أ مجمــوع	الأخبــار

كثيــر	من	قضايا	 كبيــر	لا	يتوفّر	نظيره	في	 	 ݩݩݩݩݩݩݩّ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ لاف	روايــة)٢)	وهذا	رقم	إحصــائيݧ من	ســتّة	آ

الإســلام	البديية	التي	لا	يشكّ	فيها	مسلم	عادةً.

الكليلاعلىاتجسيكاالفكرةالااالإم ماالث نااعشرف

وأمّــا	تجســيد	هذه	الفكــرة	في	الإمام	الثاني	عشــر؟ع؟فهذا	ما	توجد	مبــرّرات	كافية	

وواضحة	للاقتناع	به.

يمكن	تلخيص	هذه	المبرّرات	في	دليلين:	أحدهما	إسلامي،	والآخر	علمي. و

فبالدليل	الإســلامي	نثبت	وجــود	القائد	المنتظــر.	وبالدليل	العلمــي	نبرهن	على	أنّ	

المهدي	ليس	مجرّد	أسطورة	وافتراض،	بل	هو	حقيقة	ثبت	وجودها	بالتجربة	التاريخية.

أمّا	الدليل	الإسلامي:

فيتمثّل	في	مئات	الروايات	الواردة	عن	رسول	الله؟ص؟	والأئّمة	من	أهل	البيت؟عهم؟	

ية	 	على	تعيين	المهديّ	وكونه	من	أهل	البيت)٣)	ومن	ولد	فاطمة)4)	ومن	ذرّ
ّ

والــتي	تدل
الحسين)5)	وأنّه	التاسع	من	ولد	الحسين)6)	وأنّ	الخلفاء	اثنا	عشر.)٧)

ف(
ّ
كتاب »المهدي« للسید العمّ الصدر قدّس الله روحه الزكیة. )المؤل 1. يلاحظ 

ف(
ّ
كتاب منتخب الأثر في الإمام الثاني عشر للشیخ لطف الله الصافي. )المؤل 2. يلاحظ 

٣. منتخب الأثر، ج2، ص125- 1٣5. 

4. المصدر السابق، ص152-146. 

5.  المصدر السابق، ص158- 161. 

6.  المصدر السابق، ص164- 169. 

7.  المصدر السابق، ج1، ص17- 254. 
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د	تلك	الفكرة	العامة	وتشــخّصها	في	الإمام	الثاني	عشــر	من	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪِ
فإنّ	هذه	الروايات	تحدݨݨݨّ

أئّمــة	أهل	البيــت،	وهي	روايــات	بلغت	درجةً	كبيــرةً	من	الكثرة	والانتشــار	على	الرغم	

مــن	تحفّظ	الأئّمــة؟عهم؟	واحتياطهم	في	طرح	ذلك	على	المســتوى	العــام	وقايةً	للخلف	

يع	على	حياته. الصالح	من	الاغتيال	أو	الإجهاز	السر

وليست	الكثرة	العددية	للروايات	هي	الأساس	الوحيد	لقبولها،	بل	هناك	-إضافةً	

يف	عن	الأئّمة	 إلى	ذلــك-	مزايا	وقرائن	تبرهن	عــلى	صحّتها،	فالحديث	النبويّ	الشــر

	-على	اختلاف	
ً
	أو	خليفــةً	أو	أميــرا

ً
إماما أو	الخلفــاء	أو	الأمــراء	بعــده	وأنّهم	اثنا	عشــر	

كثر	من	 فين	رواياته؛	فبلغت	أ
ّ
مــتن	الحديث	في	طرقه	المختلفة- قد	أحصى	بعض	المؤل

مائتين	وســبعين	روايــةً)١)	مأخوذةً	من	أشــهر	كتب	الحديث	عند	الشــيعة	والســنّة،	بما	

كم	على	 في	ذلك:	البخاري	ومســلم	والترمذي	وأبي	داود	ومســند	أحمد	ومستدرك	الحا

الصحيحين.

	للإمام	الجواد	
ً
يلاحــظ	هنــا:	أنّ	البخاري	الذي	نقل	هــذا	الحديث	كان	معاصــرا و

والإمامين	الهادي	والعسكري،	وفي	ذلك	مغزىً	كبير؛	لأنّه	يبرهن	على	أنّ	هذا	الحديث	

ل	عــن	النبّي؟ص؟	قبل	أن	يتحقّق	مضمونه	وتكتمل	فكرة	الأئّمة	الاثني	عشــر	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
قد	سُــجݨݨݨّ

	
ً
،	وهــذا	يعني	أنّــه	لا	يوجــد	أيّ	مجال	للشــكّ	في	أن	يكــون	نقل	الحديــث	متأثّرا

ً
فعــلا

يّفــة	التي	تنســب	 	لــه؛	لأنّ	الأحاديــث	المز
ً
بالواقــع	الإمامــيّ	الاثــني	عشــري	وانعكاســا

	لا	تســبق	في	ظهورها	
ً
يــرات	لواقع	متأخّــر	زمنيّا إلى	النــبّي؟ص؟	وهي	انعكاســات	أو	تبر

	له،	فما	دمنا	قد	ملكنا	
ً
وتسجيلها	في	كتب	الحديث	ذلك	الواقع	الذي	تشكّل	انعكاسا

الدليل	المادّي	على	أنّ	الحديث	المذكور	سبق	التسلسل	التاريخي	للأئّمة	الاثني	عشر،	

كّد	 وضُبــط	في	كتب	الحديث	قبل	تكامل	الواقع	الإمامي	الاثني	عشــري	أمكننا	أن	نتأ

1. ذكر الشیخ لطف الله الصافي في منتخب الأثر  271 حديثاً. 
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بّانية	نطق	بها	 إنّما	هو	تعبير	عن	حقيقة	ر 	لواقــع،	و
ً
من	أنّ	هذا	الحديث	ليس	انعكاســا

مَن	لا	ينطق	عن	هوى)١)	فقال:	»إنّ	الخلفاء	بعدي	اثنا	عشر	«.	وجاء	الواقع	الإمامي	

الاثــني	عشــري	ابتــداءً	مــن	الإمام	عــلّي	وانتهــاءً	بالمهــدي؛	ليكــون	التطبيــق	الوحيد	

يف. المعقول	لذلك	الحديث	النبويّ	الشر

وأمّا	الدليل	العلمي:

،	وهي	
ً
يبا فهو	يتكوّن	من	تجربة	عاشتها	أمّة	من	الناس	فترةً	امتدّت	سبعين	سنةً	تقر

د	بإعطاء	فكرة	موجزة	عن	الغيبة	الصغرى. ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ّ فترة	الغَيبة	الصغرى؛	ولتوضيح	ذلك	نمهݨݨݨݧ

ر	عن	المرحلة	الأولى	من	إمامة	القائد	المنتظر	عليه	الصلاة	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
إنّ	الغيبة	الصغرى	تُعبݨݨݨّ

مه	للإمامة	أن	يســتتر	عن	المســرح	العام،	
ّ
ر	لهذا	الإمام	منذ	تســل ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪِ

ّ والســلام،	فقــد	قُــدݨݨݨݧ

	منهــا	بقلبه	وعقلــه،	وقد	لوحظ	
ً
يبا إن	كان	قر 	باسمــه	عن	الأحــداث	و

ً
	بعيــدا

َّ
يظــل و

كبيرةً	للقواعد	الشــعبية	للإمامة	 أنّ	هــذه	الغيبة	إذا	جاءت	مفاجئــةً	حقّقت	صدمةً	

	
ّ

كانــت	معتادةً	على	الاتّصــال	بالإمام	في	كل في	الأمّــة	الإســلامية؛	لأنّ	هذه	القواعد	

كل	المتنوّعة،	فإذا	غــاب	الإمام	 	المشــا
ّ

عصــر،	والتفاعــل	معه	والرجــوع	إليه	في	حــل

ية،	ســبّبت	هذه	 عن	شــيعته	فجــأةً	وشــعروا	بالانقطاع	عن	قيادتهــم	الروحية	والفكر

ت	
ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ݨّ يشــتݨݨݨݨݧ ــه	و

ّ
كل الغيبــة	المفاجئــة	الإحســاس	بفراغ	دفعــيّ	هائل	قد	يعصــف	بالكيان	

يج،	وتكيّف	 شمله،	فكان	لابدّ	مــن	تمهيد	لهذه	الغيبة	لكي	تألفها	هذه	القواعد	بالتدر

	على	أساســها،	وكان	هذا	التمهيد	هو	الغيبة	الصغرى	التي	اختفى	
ً
	فشيئا

ً
نفســها	شــيئا

فيهــا	الإمام	المهدي	عن	المســرح	العــام،	غير	أنّــه	كان	دائم	الصلة	بقواعده	وشــيعته	

لون	همزة	الوصل	بينه	
ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
يــق	وكلائه	ونوّابه	والثقات	من	أصحابه	الذين	يشــكݨݨݨّ عن	طر

وبين	الناس	المؤمنين	بخطّه	الإمامي.

ا وَحْيٌ يُوحَى. النجم: ٣- 4.
َّ
1. أنظر قوله تعالی: وَمَا يَنطِقُ عَنِ الهَوَى * إنْ هُوَ إل
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بعة	مّمــن	أجمعت	تلك	القواعد	 	مركز	النيابة	عــن	الإمام	في	هذه	الفترة	أر
َ

وقد	شَــغَل

على	تقواهم	وورعهم	ونزاهتهم	التي	عاشوا	ضمنها،	وهم	كما	يلي:

١.	عثمان	بن	سعيد	العمري)١).

٢.	محمد	بن	عثمان	بن	سعيد	العمري)٢).

٣.	أبو	القاسم	الحسين	بن	روح)٣).

4.	أبو	الحسن	علّي	بن	محمد	السَمَري)4).

ما	مات	أحدهم	خلفه	
ّ
بعة	مهامّ	النيابة	بالترتيب	المذكور،	وكل وقد	مارس	هؤلاء	الأر

الآخر	الذي	يليه	بتعيين	من	الإمام	المهدي؟ع؟)5).

كلهم	 يعرض	مشــا يمل	أســئلتهم	إلى	الإمام،	و وكان	النائــب	يتّصل	بالشــيعة	و

كثيــر	مــن	الأحيــان،	 يــةً	في	 ير ،	وتحر
ً
بتــه	شــفهيةً	أحيانــا يمــل	إليهــم	أجو عليــه،	و

ية	إمامها	العزاء	والســلوة	في	هذه	المراســلات	 وقد	وجدت	الجماهير	التي	فقدت	رؤ

تــرد	 كانــت	 والرســائل	 التوقيعــات	 	
ّ

كل أنّ	 المباشــرة.	ولاحظــت	 والاتّصــالات	غيــر	

بعة	 مــن	الإمــام	المهــدي؟ع؟	بخطّ	واحــد	وســليقة	واحدة	طيلــة	نيابــة	النــوّاب	الأر

،	وكان	السَــمَري	هو	آخــر	النوّاب،	فقــد	أعلن	
ً
الــتي	اســتمرّت	حــوالي	ســبعين	عامــا

عــن	انتهــاء	مرحلــة	الغيبــة	الصغــرى	الــتي	تتميّــز	بنــوّاب	معيّنــين،	وابتــداء	الغيبة	

الكبــرى	التي	لا	يوجد	فيها	أشــخاص	معيّنون	بالذات	للوســاطة	بين	الإمام	القائد	

ها عن الإمام المهدي؟ع؟ من 
ّ

ی النیابة عن الإمامین العسكریين إلی حین إستشهادهما وتولا
ّ
1. تول

حین إستشهاد الإمام العسكري؟ع؟سنة )260( إلی حین وفاته هو سنة )267(. 

ی النیابة من سنة )267( إلی أن توفّي سنة )٣05(.
ّ
2. تول

ی النیابة من سنة )٣05( إلی أن توفّي سنة )٣26(. 
ّ
٣. تول

ی النیابة من سنة )٣26( إلی أن توفّي سنة )٣29(.
ّ
4. تول

5. فكانت فترة نیابة الوكلاء الأربعة سبعین عاماً.
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ــر	التحــوّل	مــن	الغيبة	الصغــرى	إلى	الغيبــة	الكبرى	عــن	تحقيق	 والشــيعة،	وقــد	عبَّ

الغيبــة	الصغــرى	لأهدافهــا	وانتهــاء	مهمّتهــا؛	لأنّهــا	حصّنــت	الشــيعة	بهــذه	العملية	

	بالفراغ	الهائل	بســبب	غيبة	الإمام،	واســتطاعت	 يجية	عن	الصدمة	والشــعور التدر

يج	لتقبّل	فكرة	النيابة	 أن	تكيّف	وضع	الشيعة	على	أســاس	الغيبة،	وتعدّهم	بالتدر

	عام،	وهو	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬٍ ّ بهذا	تحوّلــت	النيابة	من	أفراد	منصوصــين	إلى	خطݨݨݧ العامــة	عن	الإمام،	و

	لتحوّل	الغيبة	الصغرى	إلى	
ً
	الدنيا	والديــن؛	تبعا خــط	المجتهد	العادل	البصير	بأمور

كبرى. غيبة	

والآن	بإمكانــك	أن	تقدّر	الموقــف	في	ضوء	ما	تقدم	لكي	تدرك	بوضوح	أنّ	المهديّ	

	من	
ً
ر	عنها	الســفراء	والنوّاب	طيلة	ســبعين	عاما حقيقــة	عاشــتها	أمّة	من	الناس،	وعبَّ

	في	الكلام،	
ً
	هذه	المدّة	تلاعبا

ّ
حظ	عليهم	أحدٌ	كل

ْ
ين،	ولم	يَل خلال	تعاملهم	مع	الآخر

	في	النقل.
ً
أو	تحايلا	في	التصرّف،	أو	تهافتا

بعة	 يمارسها	أر 	و
ً
كذوبة	أن	تعيش	ســبعين	عاما ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِك-	أنّ	بإمكان	أ

ݨّ بݨݨݨݧ 	-بر فهل	تتصوّر

ون	يتعاملون	على	أساسها	وكأنّها	قضية	
ّ
يظل هم	يتّفقون	عليها،	و

ّ
على	سبيل	الترتيب	كل

يرونها	بأعينهم	دون	أن	يبدر	منهم	أيّ	شيء	يثير	الشكّ،	ودون	 يعيشــونها	بأنفســهم	و

يكســبون	 	من	التواطؤ،	و
ً
بعة	علاقة	خاصّة	متميّــزة	تُتيح	لهم	نحوا أن	يكــون	بــين	الأر

إيمانهــم	بواقعية	القضية	 مــن	خلال	ما	يتّصف	به	ســلوكهم	من	واقعية	ثقــة	الجميع،	و

يعيشون	معها؟ التي	يدّعون	أنّهم	يسّونها	و

أنّ	 	
ً
أيضــا يثبــت	 الحيــاة	 ومنطــق	 قصيــر،	 الكــذب	 حبــل	 إنّ	 	:

ً
قديمــا قيــل	 لقــد	

كذوبة	بهذا	الشــكل،	 	-بحســاب	الاحتمــالات-	أن	تعيــش	أ
ً
من	المســتحيل	عمليــا

	تلك	العلاقات	والأخذ	والعطاء،	ثّم	تكســب	ثقة	جميع	
ّ

	هــذه	المدّة،	وضمن	كل
ّ

وكل

مَن	حولها.

وهكذا	نعرف	أنّ	ظاهرة	الغيبة	الصغرى	يمكن	أن	تعتبر	بمثابة	تجربة	علمية	لإثبات	
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إعلانه	 مــا	لها	من	واقع	موضوعي،	والتســليم	بالإمام	القائد	بولادتــه	وحياته	وغيبته،	و

بموجبها	عن	المسرح	ولم	يكشف	نفسه	لأحد. العامّ	عن	الغيبة	الكبرى	التي	استتر	





بحث حول المهدي؟ع؟

6  

لف ذاالماثظهراالق ئكاإذن؟

وف الموضوعيّة وأثرها في عمليّات التغيير الاجتماعي   الظر
وف الموضوعيّة   موقف الإمام المهدي؟ع؟ من الظر

 

 





إذا	كان	قد	أعدّ	نفســه	للعمل	الاجتماعي	 لماذا	لم	يظهر	القائد	إذن	طيلة	هذه	المدّة؟	و

فمــا	الذي	منعــه	عن	الظهور	على	المســرح	في	فترة	الغيبة	الصغــرى،	أو	في	أعقابها	بدلًا	

يلها	إلى	غيبة	كبرى،	حيث	كانت	ظروف	العمل	الاجتماعي	والتغييري	وقتئذٍ	 عن	تحو

أبســطَ	وأيســر،	وكانت	صلته	الفعليــة	بالناس	من	خــلال	تنظيمات	الغيبــة	الصغرى	

كمة	من	حوله	 يّة،	ولم	تكن	القوى	الحا يبدأ	عمله	بدايةً	قو تُتيح	له	أن	يجمع	صفوفه	و

قد	بلغت	الدرجة	الهائلة	من	القدرة	والقوة	التي	بلغتها	الإنسانية	بعد	ذلك	من	خلال	

	العلمي	والصناعي؟ التطوّر

الظروفاالفحضحعيّحاوأثره الااعفليّ تاالحغييراا جحف عا

	عمليــة	تغيير	اجتماعــيّ	يرتبط	نجاحها	بشــروط	وظروف	موضوعية	
ّ

والجــواب:	أنّ	كل

	عندما	تتوفّر	تلك	الشروط	والظروف.
ݩّ ݧ ݧ

لا	يتأتّ	لها	أن	تحقّق	هدفها	إلا

وتتميّــز	عمليــات	التغييــر	الاجتماعــي	الــتي	تفجّرهــا	الســماء	عــلى	الأرض	بأنّهــا	

لا	ترتبط	في	جانبها	الرســالي	بالظروف	الموضوعية؛	لأنّ	الرســالة	الــتي	تعتمدها	عملية	

بّانيــة	ومن	صنع	الســماء،	لا	من	صنع	الظــروف	الموضوعيــة،	ولكنّها	في	 التغييــر	هنــا	ر

يرتبط	نجاحها	وتوقيتها	بتلك	الظروف.	 جانبهــا	التنفيذي	تعتمد	الظروف	الموضوعية	و
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ومــن	أجــل	ذلك	انتظرت	الســماء	مرور	خمســة	قــرون	مــن	الجاهلية	حــتی	أنزلت	آخر	

رســالاتها	على	يــد	النبّي	محمــد؟ص؟؛	لأنّ	الارتبــاط	بالظــروف	الموضوعيــة	للتنفيذ	كان	

يلة	قبل	ذلك. يفرض	تأخّرها	على	الرغم	من	حاجة	العالم	إليها	منذ	فترة	طو

والظــروف	الموضوعيــة	الــتي	لها	أثــر	في	الجانــب	التنفيذي	مــن	عمليــة	التغيير	منها	

ل	بعض	
ݬݬِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
ل	الُمناخ	المناســب	والجوّ	العام	للتغيير	المســتهدف،	ومنها	مــا	يشــكݨݨݨّ

ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
مــا	يشــكݨݨݨّ

بها	حركة	التغيير	من	خلال	منعطفاتها	التفصيلية.
ّ
التفاصيل	التي	تتطل

فبالنسبة	إلى	عملية	التغيير	التي	قادها	مثلًا	)لينين(	في	روسيا	بنجاح	كانت	ترتبط	

ية،	وهذا	ما	يســاهم	في	 بعامل	من	قبيل	قيام	الحرب	العالمية	الأولى	وتضعضع	القيصر

إيجاد	المناخ	المناســب	لعملية	التغييــر،	وكانت	ترتبط	بعوامل	أخــرى	جزئية	ومحدودة،	

ل	فيــه	إلى	داخل	روســيا	وقاد	
ّ
مــن	قبيــل	ســلامة	)لينين(	مثــلًا	في	ســفره	الذي	تســل

الثــورة؛	إذ	لــو	كان	قد	اتّفق	لــه	أيّ	حادث	يعيقه	لــكان	من	المحتمــل	أن	تفقد	الثورة	

يع	على	المسرح. بذلك	قدرتها	على	الظهور	السر

يلًا-	في	عمليــات	التغيير	الربّاني	 وقد	جرت	ســنّة	الله	تعــالى	-التي	لا	تجد	لها	تحو

عــلى	التقيّد	مــن	الناحية	التنفيذية	بالظــروف	الموضوعية	التي	تحقّق	الُمناخ	المناســب	

	بعد	فترة	من	الرُسُــل	 ݩّ ݧ والجــوّ	العام	لإنجاح	عملية	التغيير،	ومن	هنا	لم	يأتِ	الإســلام	إلاݧ

	من	الزمن.
ً
قرونا ير	استمرّ	 وفراغ	مر

	العقبــات	والصعــاب	في	وجــه	
ّ

كل فعــلى	الرغــم	مــن	قــدرة	الله	عــلى	تذليــل	

	لم	يشــأ	أن	يســتعمل	 	بالإعجاز
ً
بّانيــة	وخلــق	الُمنــاخ	المناســب	لهــا	ســلفا الرســالة	الر

هــذا	الأســلوب؛	لأنّ	الامتحان	والابتــلاء	والمعاناة	التي	من	خلالها	يتكامل	الإنســان	

	من	هذه	الناحية،	
ً
	وموضوعيا

ً
بّاني	أن	يكون	طبيعيا يفرض	عــلى	العمل	التغييري	الر

	في	ما	يخصّ	بعــض	التفاصيل	التي	لا	تكوّن	
ً
وهــذا	لا	يمنع	من	تدخــل	الله	أحيانا

	التحرّك	ضمن	ذلك	المناخ	المناســب.
ً
بها	أحيانا

ّ
إنّما	قد	يتطل المناخ	المناســب،	و
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ومن	ذلك	الإمدادات	والعنايات	الغيبيّة	التي	يمنحها	الله	تعالى	لأوليائه	في	لحظات	

إذا	بيد	 	على	إبراهيم)١)	و
ً
	وسلاما

ً
إذا	بنار	نمرود	تصبح	بردا حرجة	فيحمي	بها	الرسالة،	و

	وتفقد	قدرتها	على	
ُّ

اليهوديّ	الغادر	التي	ارتفعت	بالســيف	على	رأس	النبّي؟ص؟	تُشَــل

ية	تجتاح	مخيّمات	الكفّار	والمشركين	الذين	أحدقوا	بالمدينة	 إذا	بعاصفة	قو الحركة)٢)	و

ه	لا	يعــدو	التفاصيل	
ّ
	أنّ	هــذا	كل ݩّ ݧ في	يــوم	الخنــدق	وتبعــث	في	نفوســهم	الرعــب)٣)،	إلاݧ

وتقــديم	العون	في	لحظــات	حاسمة	بعد	أن	كان	الجوّ	المناســب	والمنــاخ	الملائم	لعملية	

	للظروف	الموضوعية.
ً
التغيير	على	العموم	قد	تكوّن	بالصورة	الطبيعية	ووفقا

محقفاالإم ماالفهكدفامناالظروفاالفحضحعيّح

عِدّ	لها	
ُ
وعلى	هذا	الضوء	ندرس	موقف	الإمام	المهديّ؟ع؟	لنجد	أنّ	عملية	التغيير	التي	أ

ترتبط	من	الناحيــة	التنفيذية	-كأيّ	عملية	تغيير	اجتماعيّ	أخرى-	بظروف	موضوعية	

	لذلك.	
ً
تســاهم	في	توفير	الُمنــاخ	الملائم	لها،	ومن	هنــا	كان	من	الطبيعي	أن	توقّــت	وفقا

ومن	المعلوم	أنّ	المهدي	لم	يكن	قد	أعدّ	نفسه	لعمل	اجتماعيّ	محدود،	ولا	لعملية	تغيير	

خر	لها	من	قِبل	الله	هي	 تقتصر	على	هذا	الجزء	من	العالم	أو	ذاك؛	لأنّ	رســالته	التي	ادُّ

ية	من	ظلمات	الجــور	إلى	نور	 	البشــر
ّ

ية	كل إخراج	البشــر ،	و
ً
	شــاملا

ً
تغييــر	العــالم	تغييرا

العــدل،	وعملية	التغيير	الكبرى	هذه	لا	يكفي	في	ممارســتها	مجرّد	وصول	الرســالة	والقائد	

	،
ً
	مناسبا

ً
	عالميا

ً
ب	مُناخا

ّ
إنّما	تتطل 	لتمّت	شروطها	في	عصر	النبوّة	بالذات،	و

ݩّ ݧ إلاݧ الصالح،	و

ق	الظروف	الموضوعية	المطلوبة	لعملية	التغيير	العالمية.
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
	يقݨݨݨّ

ً
	مساعدا

ً
	عامّا

ً
وجوّا

 
ً
 وَسَــلاَما

ً
نَا يَا نَارُ كُونيِ بَرْدا

ْ
مْ إِن كُنتُمْ فَاعِلِينَ * قُل

ُ
وا آلِهَتَك قُوهُ وَانصُرُ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݪݪݬݬݬݪݪݬݬݪݬِ

وا حَرݨݨݨّ
ُ
1. أنظــر قوله تعالی: قَال

خْسَرِينَ. الأنبیاء: 70-68. 
َ
نَاهُمُ الأ

ْ
 فَجَعَل

ً
ى إِبْرَاهِيمَ * وَأرَادُوا بِهِ كَيْدا

َ
عَل

كثیر، ج٣، ص57-56. 2. انظر: المغازي، ج1، ص195؛ تفسیر القرآن الكريم لابن 

يخ الطبري، ج2، ص580. ٣. تار
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	في	خلق	
ً
	إنســان	الحضارة	بالنفاد	عاملًا	أساسيا ية	يعتبر	شعور فمن	الناحية	البشــر

	بالنفــاد	يتكوّن	 ذلــك	المنــاخ	المناســب	لتقبّل	رســالة	العدل	الجديــدة،	وهذا	الشــعور

يــة	المتنوّعة	التي	يخــرج	منها	إنســان	الحضارة	 يترسّــخ	مــن	خلال	التجــارب	الحضار و

	بفطرتــه	إلى	الغيب	أو	إلى	
ً
	حاجته	إلى	العــون،	مُتلفّتا

ً
مثقلًا	بســلبيات	ما	بــنى،	مُدركا

المجهول.

ومــن	الناحيــة	المادّيــة	يمكــن	أن	تكــون	شــروط	الحيــاة	الماديــة	الحديثة	أقــدرَ	من	

	الرســالة	على	صعيد	 شــروط	الحياة	القديمة	في	عصــر	كعصر	الغيبة	الصغرى	على	إنجاز

يب	المســافات،	والقدرة	الكبيرة	على	التفاعل	بين	 قه	من	تقر
ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
ه،	وذلك	بما	تحقݨݨݨّ

ّ
العــالم	كل

شــعوب	الأرض،	وتوفير	الأدوات	والوسائل	التي	يتاجها	جهاز	مركزيّ	لممارسة	توعية	

لشعوب	العالم	وتثقيفها	على	أساس	الرسالة	الجديدة.

ية	الــتي	يُواجهها	 إليه	في	الســؤال	من	تنامــي	القوى	والأداة	العســكر وأمّــا	ما	أشــير	

ل	ظهوره	فهذا	صحيح،	ولكن	ماذا	ينفع	نموّ	الشــكل	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
جݨݨݨّ
ُ
ما	أ

ّ
القائــد	في	اليوم	الموعــود	كل

	البناء	الروحي	للإنســان	الذي	 يمة	النفســية	من	الداخل،	وانهيار المــادّي	للقوة	مع	الهز

	بناءٌ	حضاري	شــامخ	 يخ	انهار 	تلك	القوى	والأدوات؟	وكم	من	مرّة	في	التار
ّ

يملــك	كل

	الثقة	بوجوده	والقناعة	بكيانه	
ً
	قبل	ذلك،	وفاقــدا

ً
ية؛	لأنّه	كان	منهارا بأول	لمســة	غاز

والاطمئنان	إلى	واقعه.
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 ٧  

اهلاللفرداكلاهذااالكور؟





ونأتي	إلى	ســؤال	في	تسلســل	الأســئلة	المتقدمة،	وهو	الســؤال	الذي	يقول:	هل	للفرد	

	ذلك	 ݩّ ݧ 	العظيم؟	وهــل	الفرد	العظــيم	إلاݧ 	القــدرة	على	إنجاز	هــذا	الدور
ً
مهمــا	كان	عظيمــا

الإنسان	الذي	ترشّحه	الظروف	ليكون	واجهةً	لها	في	تحقيق	حركتها؟

يخ	تفسّــره	على	أســاس	أنّ	 والفكرة	في	هذا	الســؤال	ترتبط	بوجهة	نظر	معيّنة	للتار

الإنســان	عامل	ثانــوي	فيه،	والقــوى	الموضوعيــة	المحيطة	به	هي	العامل	الأســاسي،	

اه	هذا	
ّ

	التعبير	الذكي	عــن	اتج ݩّ ݧ وفي	إطــار	ذلــك	لن	يكــون	الفرد	في	أفضــل	الأحــوال	إلاݧ

العامل	الأساسي.

يخ	يتوي	 	أنّ	التار (١ ونحــن	قــد	أوضحنــا	في	مواضع	أخــرى	مــن	كتبنــا	المطبوعــة)

عــلى	قطبــين:	أحدهما	الإنســان،	والآخر	القوى	المادّيــة	المحيطة	به.	وكمــا	تؤثّر	القوى	

	في	مــا	حوله	من	
ً
المادّيــة	وظــروف	الإنتــاج	والطبيعة	في	الإنســان،	يؤثّر	الإنســان	أيضا

قوىً	وظروف،	ولا	يوجد	مبرّر	لافتراض	أنّ	الحركة	تبتدئ	من	المادّة	وتنتهي	بالإنســان	

	بقدر	ما	يوجد	مبرّر	لافتراض	العكس،	فالإنســان	والمادّة	يتفاعلان	على	مرّ	الزمن.	 ݩّ ݧ إلاݧ

يخ،	وبخاصّة	حين	 	التار كبر	من	ببغاء	في	تيّار وفي	هذا	الإطار	بإمكان	الفرد	أن	يكون	أ

يخیة(. 1. يلاحظ اقتصادنا )نظرية المادية التار
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نُدخــل	في	الحســاب	عامل	الصلــة	بين	هذا	الفرد	والســماء؛	فإنّ	هــذه	الصلة	تدخل	

يخ	 يخ	النبــوّات،	وفي	تار يخ.	وهــذا	ما	تحقّــق	في	تار حينئــذٍ	كقــوة	موجّهــة	لحركة	التار

؟ص؟	بحكم	صلته	الرســالية	بالســماء	
ً
النبــوّة	الخاتمــة	بوجه	خاصّ،	فــإنّ	النبّي	محمــدا

	لم	يكن	بإمــكان	الظروف	
ً
يــا 	حضار

ً
يخية،	وأنشــأ	مــدّا م	بنفســه	زمــام	الحركة	التار

ّ
تســل

الموضوعيــة	التي	كانت	تحيط	بــه	أن	تتمخّض	عنه	بحال	من	الأحــوال،	كما	أوضحنا	
ذلك	في	المقدمة	الثانية	للفتاوى	الواضحة.)١)

وما	أمكن	أن	يقع	على	يد	الرســول	الأعظم	يمكن	أن	يقع	على	يد	القائد	المنتظر	من	

ه	عن	دوره	العظيم.	 به	ونوَّ ر	
َ

أهل	بيته	الذي	بشّ

 

ى الواضحة. 1. راجع بحث )إثبات نبوّة الرسول الأعظم محمد؟ص؟( في مقدّمة الفتاو



بحث حول المهدي؟ع؟

 ٨  

م اهااطرثقحاالحغييرالاااليحما

الفحعحد؟





ونصــل	في	النهاية	إلى	الســؤال	الأخير	من	الأســئلة	الــتي	عرضناها،	وهو	الســؤال	عن	

يقــة	الــتي	يمكــن	أن	نتصوّر	مــن	خلالها	ما	ســيمّ	على	يد	ذلــك	الفرد	مــن	انتصار	 الطر

كيانات	الظلم	المواجهة	له. حاسم	للعدل،	وقضاء	على	

ر	للإمام	 د	على	هذا	السؤال	يرتبط	بمعرفة	الوقت	والمرحلة	التي	يُقدَّ والجواب	المحدَّ

إمكان	افتــراض	ما	تتميّز	بــه	تلك	المرحلة	 المهــديّ؟ع؟	أن	يظهــر	فيها	على	المســرح،	و

من	خصائص	وملابســات	لكي	تُرسم	في	ضوء	ذلك	الصورة	التي	قد	تتخّذها	عملية	

	عن	
ً
التغيير	والمســار	الذي	قد	تتحرّك	ضمنه،	وما	دمنا	نجهل	المرحلة	ولا	نعرف	شــيئا

إن	أمكنت	 ملابســاتها	وظروفها	فلا	يمكن	التنبّؤ	العلمي	بما	ســيقع	في	اليــوم	الموعود،	و

الافتراضــات	والتصــورات	الــتي	تقــوم	في	الغالــب	عــلى	أســاس	ذهنّي	لا	على	أســس	

واقعية	عينية.

وهناك	افتراض	أســاسّي	واحد	بالإمكان	قبوله	عــلى	ضوء	الأحاديث	التي	تحدّثت	

يخ،	وهــو	افتراض	 عنــه	والتجــارب	التي	لوحظــت	لعمليــات	التغييــر	الكبــرى	في	التار

ية	خانقة.	 ظهور	المهديّ؟ع؟	في	أعقاب	فراغ	كبير	يدث	نتيجةَ	نكســة	وأزمة	حضار

وذلك	الفراغ	يُتيح	المجال	للرسالة	الجديدة	أن	تمتدّ،	وهذه	النكسة	تهيّ	الجوّ	النفسّي	

يخ	الحضارة	الإنسانية،	 لقبولها،	وليســت	هذه	النكســة	مجرّد	حادثة	تقع	صدفةً	في	تار
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يــخ	المنقطع	عن	الله	الــتي	لا	تجد	لها	في	 إنّمــا	هــي	نتيجة	طبيعيــة	لتناقضات	التار و

	النور	في	تلك	 يبــرز ،	فتشــتعل	النار	التي	لا	تُبــقي	ولا	تذر،	و
ً
	حاسما ً

ّ
نهايــة	المطاف	حــلا

يقيم	على	الأرض	عدل	السماء. اللحظة؛	ليطئ	النار	و

	التوسّع	فيها	وما	يرتبط	بها	من	تفاصيل	
ً
وســأقتصر	على	هذا	الموجز	من	الأفكار	تاركا

	الــذي	أمامنــا،	فإنّنا	بين	يدي	موســوعة	جليلة	في	الإمــام	المهدي)١)  ِ ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݫ
إلى	الكتــاب	القــيمݨݨݨّ

مة	البحّاثة	الســيّد	محمد	الصدر؟حفظ؟،	
ّ

وضعها	أحد	أولادنــا	وتلامذتنا	الأعزّاء،	وهو	العلا

يخ	التصنيف	الشيعي	حول	المهدي	في	إحاطتها	 وهي	موسوعة	لم	يسبق	لها	نظير	في	تار

	جوانبها،	وفيها	من	ســعة	الأفق	وطــول	النفس	
ّ

وشمولهــا	لقضيّــة	الإمــام	المنتظر	مــن	كل

ر	عن	الجهود	الجليلة	التي	بذلها	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
من	النكات	واللفتات	ما	يعبݨݨݨݨّ العلمي	واســتيعاب	الكثير	

إنّي	لأحسّ	بالسعادة	وأنا	أشعر	بما	تملؤه	هذه	 يدة.	و ف	في	إنجاز	هذه	الموســوعة	الفر
ّ
المؤل

عنه	من	فضل	ونباهة	وألمعيّة.	وأســأل	المولى	أن	يقرّ	 ر	 ݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬݬِ
الموســوعة	من	فــراغ،	ومــا	تعبݨݨݨّ

	من	أعلام	الدين.
ً
ما

َ
يني	فيه	عَل ير عيني	به	و

ين. والحمد	لله	ربّ	العالمين،	والصلاة	والسلام	على	محمد	وآله	الطاهر

يقات	في	اليوم	الثالث	عشر	من	جمادى	الثانية	 وقد	وقع	الابتداء	في	كتابة	هذه	الور

سنة	١٣9٧هـ	ووقع	الفراغ	منها	عصر	اليوم	السابع	عشر	من	الشهر	نفسه.

والله	ولّي	التوفيق.

1. وقد وضع الإمام الشــهید الصدر هذا البحث مقدّمةً لتلك الموســوعة القیّمة، ثمّ طبع في حیاته 
ة.

ّ
بصورة مستقل



 

الفه رساالع مح





الآث ت

بَع …	)يونس:	٣5): ٧0.
َ
نْ يُتّ

َ
حَقُّ أ

َ
حَقِّ أ

ْ
ى ال

َ
 فَمَنْ يَهْدي إِل

َ
أ

ونَ	)البقرة:	١٢): ٧0. مُفْسِدُونَ وَ لكِنْ لا يَشْعُرُ
ْ
هُمْ هُمُ ال

َ
لا إِنّ

َ
أ

مُبينُ	)الزمر:	١5): 69.
ْ
خُسْرانُ ال

ْ
لا ذلِكَ هُوَ ال

َ
أ

كافِرينَ	)التوبة:	49): ١٢6،	١٢٧،	١٢9.
ْ
مُحيطَةٌ بِال

َ
مَ ل فِتْنَةِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّ

ْ
لا فيِ ال

َ
أ

تْقاكُمْ	)الحجرات:	١٣): 55.
َ
هِ أ مْ عِنْدَ اللَّ

ُ
كْرَمَك

َ
إِنَّ أ

هُ…	)الأحزاب:	5٧): ١١١. عَنَهُمُ اللَّ
َ
هُ ل

َ
هَ وَ رَسُول ذينَ يُؤْذُونَ اللَّ

َّ
إِنَّ ال

هْلِها…	)النساء:	5٨): ١٣9،	١٧٧.
َ
ماناتِ إِلى  أ

َ
أ

ْ
وا ال نْ تُؤَدُّ

َ
مْ أ

ُ
مُرُك

ْ
هَ يَأ إِنَّ اللَّ

تُون 	)الزمر:	٣0): ٧5. هُمْ مَيِّ
َ
تٌ وَ إِنّ كَ مَيِّ

َ
إِنّ

وْ دَيْنٍ	)النساء:	١١): ١5٣.
َ
ةٍ يُو�ي  بِها أ بَعْدِ وَصِيَّ

اس 	)الأنفال:	٢6): ١١9. مُ النَّ
ُ

فَك نْ يَتَخَطَّ
َ
تَخافُونَ أ

بَصَرَ هَلْ تَرى  مِنْ فُطُورٍ…	)الملك:	٣-4): ١٢٢.
ْ
فَارْجِعِ ال

…	)عبس:	٢٧-٣١): ٢06.
ً
 وَ قَضْبا

ً
ا وَ عِنَبا نْبَتْنا فيها حَبًّ

َ
فَأ

ا يَرِثُني  وَ يَرِثُ مِنْ آلِ يَعْقُوب 	)مريم:	6-5): ١54،	١6٣،	١66،	١6٨. دُنْكَ وَلِيًّ
َ
فَهَبْ لي  مِنْ ل

 عَلى  إِبْراهيمَ	)الأنبياء:	69): ٢59.
ً
 وَ سَلاما

ً
نا يا نارُ كُوني  بَرْدا

ْ
قُل

هُ	)المائدة:	64): ١١9. هَا اللَّ
َ
طْفَأ

َ
حَرْبِ أ

ْ
 لِل

ً
وْقَدُوا نارا

َ
ما أ

َّ
ل

ُ
ك

عَشيرُ	)الحج:	١٣): ٧0-69.
ْ
بِئْسَ ال

َ
مَوْلى  وَ ل

ْ
بِئْسَ ال

َ
ل
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يْها مَا اكْتَسَبَتْ	)البقرة:	٢٨6): 55.
َ
ها ما كَسَبَتْ وَ عَل

َ
ل

نْ تَنْكِحُوا…	)الأحزاب:	5٣): ١١١،	١44.
َ
هِ وَ لا أ  اللَّ

َ
نْ تُؤْذُوا رَسُول

َ
مْ أ

ُ
ك

َ
ما كانَ ل

حَقِّ كارِهُونَ	)المؤمنون:	٧0): ١٣٢.
ْ
كْثَرُهُمْ لِل

َ
وَ أ

ليمٌ	)التوبة:	6١): ١١٢،	١٣٣.
َ
هُمْ عَذابٌ أ

َ
هِ ل  اللَّ

َ
ذينَ يُؤْذُونَ رَسُول

َّ
وَ ال

وكَ…	)الأنعام:	١١6): ١٣٢.
ُّ
رْضِ يُضِل

َ
أ

ْ
كْثَرَ مَنْ فيِ ال

َ
وَ إِنْ تُطِعْ أ

هِ	)الأنفال:	٧5): ١54. وْلى  بِبَعْضٍ في  كِتابِ اللَّ
َ
رْحامِ بَعْضُهُمْ أ

َ
أ

ْ
وا ال

ُ
ول

ُ
وَ أ

ن 	)الأحزاب:	٣٣): ١4٣.
ُ

وَ قَرْنَ في  بُيُوتِك
ار	)آل	عمران:	١0٣): ١١9. وَ كُنْتُمْ عَلى  شَفا حُفْرَةٍ مِنَ النَّ

ونَ	)الأنعام:	١١١): ١٣٢.
ُ
كْثَرَهُمْ يَجْهَل

َ
وَ لكِنَّ أ

يْه …	)الحشر:	6): 4١،	١6٢.
َ
وْجَفْتُمْ عَل

َ
هُ عَلى  رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أ فاءَ اللَّ

َ
وَ ما أ

سُل …	)آل	عمران:	١44): ٣١،	٧5،	١55. تْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّ
َ
 قَدْ خَل

ٌ
 رَسُول

َ
دٌ إِلاّ وَ ما مُحَمَّ

ا	)يونس:	٣6): ١٣٢.  ظَنًّ
َ
كْثَرُهُمْ إِلاّ

َ
بِعُ أ

َ
وَ ما يَتّ

ونَ	)الأعراف:	١٨١): ١٧٧.
ُ
حَقِّ وَ بِهِ يَعْدِل

ْ
ةٌ يَهْدُونَ بِال مَّ

ُ
قْنا أ

َ
نْ خَل وَ مِمَّ

يْهِ غَضَبي  فَقَدْ هَوى 	)طه:	٨١) : ١١٢.
َ
 عَل

ْ
وَ مَنْ يَحْلِل

…	)الأنفال:	١6): ١٢4.
ً
فا  مُتَحَرِّ

َ
هِمْ يَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّ ِ

ّ
وَ مَنْ يُوَل

…	)التوبة:	٧5-٧٧): ١٣٣. قَنَّ دَّ نَصَّ
َ
ئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ ل

َ
هَ ل وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّ

ذينَ اسْتُضْعِفُوا..	)القصص:	5): ٢4١.
َّ
ى ال

َ
نْ نَمُنَّ عَل

َ
وَ نُريدُ أ

يْمانُ داوُدَ	)النمل:	١6): ١54.
َ
وَ وَرِثَ سُل

 رَبِّ هَبْ لي …	)آل	عمران:	٣٨): ١66.
َ

هُ قال ا رَبَّ هُنالِكَ دَعا زَكَرِيَّ
يْهِمْ	)الممتحنة:	١٣): ١١٢.

َ
هُ عَل  غَضِبَ اللَّ

ً
وْا قَوْما

َّ
ذينَ آمَنُوا لا تَتَوَل

َّ
هَا ال يُّ

َ
يا أ

ا	)مريم:	١٢): ٢٧٧. مَ صَبِيًّ
ْ

حُك
ْ
ةٍ وَ آتَيْناهُ ال كِتابَ بِقُوَّ

ْ
يا يَحْيى  خُذِ ال

	)الكهف:	١04): ٧0.
ً
هُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعا

َ
نّ

َ
يَحْسَبُونَ أ
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الرواث ت

عــن	 	
ً
حديثــا حدّثتكمــا	 إن	 رأيتكمــا	 »أ	

رسول	الله…«	)الزهراء؟س؟(: ١١0.

»إحتجــوا	بالشــجرة	و	أضاعــوا	الثمــرة«	
)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٨٧.

	لــك	شــطره…«	
ً
»احلــب	يــا	عمــر	حلبــا

)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٨0.

»إذا	احتج	عليهم	المهاجرون	بالقرب…«	
)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٨6.

»الخلفاء	بعدي	اثنا	عشر«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ٢٨4.

يد	الله	 »الصــلاة	يا	أهــل	البيــت،	إنّمــا	ير
…«	)النبي	الأعظم؟ص؟(: ٣٣،	١٧5.

»المرء	يفظ	في	ولده«	)النبي	الأعظم؟ص؟(: 
.١55

»أمــا	ترضى	يا	علي	أن	تكــون	منّي	بمنزلة	
هارون	من	موسى…«	)النبي	الأعظم؟ص؟(: 

.٣١	٢٧،

يــق	 كان	ببعــض	الطر »أنّ	أبــا	بكــر	لّمــا	
هبط	جبرئيل؟ع؟	فقال…«:	٣١.

	»… وصــي	 و	 يــري	 وز و	 أخــي	 »إنّ	

)النبي	الأعظم؟ص؟(: ٢٧.

	يورثون«	 »إنّ	الإنبياء	لا
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١45.

»إنّ	الله	يغضب	لغضبك…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١١0.

يــل	 تأو عــلى	 يقاتــل	 مــن	 منكــم	 »إنّ	
القرآن…«	)النبي	الأعظم؟ص؟(:	٨١_٨٢.

»إنّ	هــذا	أخــي	و	وصــي	و	خليفــتي…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١0١.

كبــر	لا	يقولهــا	بعــدي	 »أنــا	الصديــق	الأ
إلا…«	)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ١0٢.

)النبي	الأعظــم؟ص؟(:  الحكمــة…«	 دار	 »أنــا	
.٢٧

»أنا	مدينة	العلم	و	علٌي	بابها«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ٢٧.

	»…
ً
»إنّــا	معاشــر	الأنبيــاء	لا	نــورّث	ذهبا

)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١45،	١46،	١49،	١59،	

.١6٣	١،60

محمــد؟ص؟	 آل	 علمــاء	 مــن	 كان	 »إنّــه	
غضب	لله…«	)الإمام	الرضا؟ع؟(: ٢٣٧.
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فأجيــب	 أدعــى	 أن	 أوشــك	 »إنّي	
الثقلــين…«	 فيكــم	 تــارك	 إنّي	 و	

)النبي	الأعظم؟ص؟(: ٢٣0.

»إنّي	تارك	فيكم	الثقلين…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: 95.

	»…
ً
»إنّي	و	الله	ما	أعلم	شابّا

)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١0١.

»أيــن	زحزحوهــا	عــن	رواسي	الرســالة«	
)الزهراء؟س؟(: 69.

»أيا	الناس	يوشك	أن	أدعى	
فأجيب…«	)النبي	الأعظم؟ص؟(: ٢٣١.

كتب	لكم…«	 »ائتوني	بالكتف	و	الدواة	أ
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١9٨.

	»…
ّ

كانــت	في	أيدينا	فــدك	من	كل »بلى	
)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٣9،	4٢،	١٧٣.

»بينمــا	أنا	قــائم	-	يعــني	يــوم	القيامة	-	
على…«	)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١٣٢.

تتوكّفــون	 و	 الدوائــر	 بنــا	 »تتربصــون	
الأخبار«	)الزهراء؟س؟(: ١٢4.

رأفــة…«	 قبــض	 إليــه	 الله	 قبضــه	 »ثم	
)الزهراء؟س؟(: ١١٧.

	منّي…«	
ً
	أنّ	عليا

ً
»دعوا	عليا

)النبي	الأعظم؟ص؟(:  ١05.

	»… الحــقَّ أدر	 اللهــم	 	
ً
عليــا الله	 »رحــم	

)النبي	الأعظم؟ص؟(: 94.

ين…«	 »ســخت	عنهــا	نفــوس	قــوم	آخر
)النبي	الأعظم؟ص؟(:	4٢.

أنهــا…«	 لــو	 مصائــب	 	 عــلّيَ »صبّــت	
)الزهراء؟س؟(:	5١.

»عــلي	مــع	الحــق	و	الحــق	مــع	عــلي…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(:	94.

»فاطمــة	بضعــة	مــنّي	فمــن	أغضبهــا…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(:	٢9.

يبــني	ما	رابها…«	 »فاطمــة	بضعة	منّي	ير
)النبي	الأعظم؟ص؟(:	١١0.

مــا	 يســخطها	 مــنّي	 بضعــة	 »فاطمــة	
يسخطني…«	)النبي	الأعظم؟ص؟(:	4٣.

»فأيّكم	يوازرني	على	هــذا	الأمر	على	أن	
)النبي	الأعظــم؟ص؟(:	 أخــي…«	 يكــون	

.٢٧

»فدونكهــا	مخطومــةً	مرحولــةً	تلقــاك	يوم	
حشرك…«	)الزهراء؟س؟(:	٢٣،	٣٢.
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غيــر	 أوردتم	 و	 إبلكــم	 غيــر	 »فوسمــم	
شربكم…«	)الزهراء؟س؟(:	١٢6،	١٢٧.

هنبثــة…«	 و	 أنبــاء	 بعــدك	 كان	 »قــد	
)الزهراء؟س؟(:	٣0،	5١.

»كان	الذي	أنكر	على	أبي	بكر	اثنا	عشر	
رجلًا…«	)الصادق؟ع؟(: ٢٢٨.

»كان	لي	]مــن[	النــبي؟ص؟	مدخلان…«	
)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٢١٨.

»كانت	لي	منزلة	من	رسول	الله	؟ص؟…«	
)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٢١٨.

كل	 »كنــت	أدخــل	عــلى	نــبي	الله	؟ص؟	
ليلة…«	)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٢١٨.

رســول	الله؟ص؟	 ســألت	 إذا	 »كنــت	
أعطيت…«	)أميرالمؤمنين؟ع؟(: ٢١٨.

مــا	 بخيــر	 شــيعتي	 و	 أنــا	 أزال	 »لا	
محمــد…«	 آل	 مــن	 الخارجــي	 خــرج	

)الإمام	الصادق؟ع؟(: ٢٣٨.

»لا	بدّ	أن	أقيم	أو	تقيم«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: 9٧.

»لا	سيف	إلا	ذو	الفقار	ولا	فتی	إلا	علي«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: 96،	١٢١.

صدقــة«	 تركنــاه	 مــا	 نــورّث	 »لا	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: ١45،	١5١،	١56،	١5٨،	١60.

»لا	ينبغي	أن	أذهب	إلا	و	أنت	خليفتي«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: 9٧.

خيــرٌ…«	 الخنــدق	 يــوم	 عــلي	 بــة	 »لضر
)النبي	الأعظم؟ص؟(: 95.

يثمــا	تحلــب…«	 »لقــد	لقحــت	فنظــرة	ر
)الزهراء؟س؟(: ٣٢.

»لمبارزة	علي	لعمرو	]بن	عبدود[	يوم…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(: 95.

»ما	بين	بيتي	و	منبري	روضة…«	
)النبي	الأعظم؟ص؟(:	١44.

»و	قد	علمم	موضعي	من	رسول	الله؟ص؟	
)أميرالمؤمنــين؟ع؟(:  يبــة…«	 القر بالقرابــة	

.٢١9	،٢٧

ار	مذقة	 	عَلى		شَــفا	حُفْــرَةٍ	مِنَ	النَّ كُنْمُْ »وَ	
الشارب…«	)الزهراء؟س؟(: ١١9.

»يــا	ابــن	أبي	قحافة	أ	في	كتــاب	الله…«	
)الزهراء؟س؟(:  ١54.

»يا	معشر	البقية	و	أعضاد	الملة	و	حصنة	

الإسلام…«	)الزهراء؟س؟(: ١55.
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الأشخ ص

رســول	الله؟ص؟: 2٣، 27، 28، 29، ٣0، ٣1، 
 ،54  ،45  ،44  ،4٣  ،42  ،41  ،٣4  ،٣٣  ،٣2
 ،71 ،70 ،69 ،67 ،66 ،65 ،64 ،58 ،55
 ،79  ،78  ،77  ،76  ،75  ،74  ،7٣  ،72
 ،87  ،86  ،85  ،84  ،8٣  ،82  ،81  ،80
 ،99 ،98 ،97 ،95 ،94 ،92 ،91 ،89 ،88
 ،111  ،110  ،109  ،106  ،105  ،10٣  ،102  ،101
 ،12٣  ،122  ،121  ،120  ،119  ،118  ،117
 ،1٣٣  ،1٣2  ،1٣0  ،129  ،128  ،127  ،125
 ،149 ،148 ،146 ،145 ،144 ،14٣ ،142 ،141
 ،157  ،156  ،155  ،154  ،152  ،151  ،150
 ،171  ،165  ،162  ،161  ،160  ،159  ،158
 ،194  ،19٣  ،189  ،180  ،179  ،175  ،172
 ،202  ،201  ،199  ،198  ،197  ،196  ،195
 ،209  ،208  ،207  ،206  ،205  ،204  ،20٣
 ،216  ،215  ،214  ،21٣  ،212  ،211  ،210
 ،226  ،225  ،221  ،220  ،219  ،218  ،217
 ،2٣٣  ،2٣2  ،2٣1  ،2٣0  ،228  ،227
 ،281 ،260 ،258 ،249 ،2٣6 ،2٣5 ،2٣4

.296 ،291 ،290 ،28٣ ،282

 ،٣٣  ،٣2  ،٣1  ،٣0  ،27 أميرالمؤمنــين؟ع؟: 
 ،66 ،65 ،60 ،59 ،58 ،57 ،4٣ ،42 ،٣9
 ،86  ،85  ،8٣  ،82  ،80  ،72  ،69  ،67
 ،97 ،96 ،95 ،94 ،92 ،91 ،90 ،88 ،87
 ،106  ،105  ،104  ،10٣  ،102  ،101  ،100  ،98
 ،12٣  ،122  ،121  ،120  ،119  ،108  ،107
 ،162  ،161  ،154  ،1٣5  ،1٣1  ،127  ،125
 ،217  ،212  ،208  ،204  ،187  ،180  ،17٣
 ،2٣4 ،2٣٣ ،2٣0 ،228 ،220 ،219 ،218

.284 ،2٣5

فاطمــة	الزهــراء؟عها؟: 2٣، 28، 29، ٣0، ٣4، 
 ،60  ،51  ،47  ،46  ،44  ،4٣  ،41  ،٣9  ،٣5
 ،69 ،68 ،67 ،66 ،65 ،64 ،6٣ ،62 ،61
 ،94 ،9٣ ،90 ،89 ،80 ،7٣ ،72 ،71 ،70
 ،119 ،118 ،117 ،111 ،110 ،109 ،108 ،107
 ،141  ،1٣5  ،1٣4  ،129  ،127  ،125  ،124
 ،156  ،155  ،15٣  ،145  ،144  ،14٣  ،142
 ،175 ،174 ،17٣ ،172 ،159 ،158 ،157

.282 ،181 ،180 ،179 ،177 ،176

الإمام	الحسين؟ع؟: 2٣4، 2٣6، 282. 
الإمام	الباقر؟ع؟: 274.

 ،2٣8  ،2٣7  ،228 الصــادق؟ع؟:  الإمــام	

.274

الإمام	الكاظم؟ع؟: ٣9، 2٣7.
الإمام	الرضا؟ع؟: 2٣7.

الإمام	الجواد؟ع؟: 27٣، 274، 28٣.
الإمام	الهادي؟ع؟: 27٣، 28٣.

الإمام	العسكري؟ع؟: 249، 27٣، 28٣.
 ،246  ،245  ،170 المهــدي؟عج؟:  الإمــام	
 ،257  ،256  ،25٣  ،249  ،248  ،247
 ،277  ،274  ،27٣  ،268  ،259  ،258
 ،291  ،286  ،284  ،28٣  ،282  ،281

.٣00 ،299 ،296

الإمام	علي؟ع؟	← اميرالمؤمنين؟ع؟

الإمام	المنتظر	← الإمام	المهدي؟عج؟
الأميني،	عبد	الحسين: 127، 2٣1.
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أبا	سعيد	الخدري:	174، 179.
أبان	بن	تغلب: 228.

إبراهيم؟ع؟: 259، 291.
يد	النخعي[: 209. إبراهيم	]بن	يز

ابن	أبي	الحديد: 47، 109، 169.
ابن	رافع: 121.

ابن	عباس: 91، 102، 105، 1٣1، 218، 227.
ابن	عمر: 206.
كثير: 79. ابن	

أبو	العباس	السفاح: 44.
أبو	الهيثم	بن	التيهان: 161، 228.

أبو	أيوب	الأنصاري: 229.
أبو	بشير	المازني: 179.

أبــو	بكــر: ٣0، ٣1، ٣2، ٣٣، 41، 42، 46، 47، 
 ،64 ،6٣ ،62 ،61 ،60 ،59 ،58 ،57 ،56
 ،75 ،74 ،7٣ ،72 ،71 ،70 ،68 ،66 ،65
 ،8٣  ،82  ،81  ،80  ،79  ،78  ،77  ،76
 ،9٣ ،92 ،91 ،90 ،89 ،88 ،86 ،85 ،84
 ،106 ،104 ،10٣ ،101 ،100 ،99 ،98 ،96 ،94
 ،12٣ ،122 ،121 ،111 ،110 ،109 ،108 ،107
 ،1٣4  ،1٣٣  ،1٣2  ،1٣0  ،126  ،125  ،124
 ،148  ،145  ،144  ،14٣  ،142  ،141  ،1٣5
 ،158  ،157  ،156  ،154  ،15٣  ،152  ،149
 ،172  ،171  ،16٣  ،162  ،161  ،160  ،159
 ،196  ،181  ،180  ،179  ،176  ،175  ،174
 ،209  ،205  ،204  ،202  ،201  ،200  ،197

.2٣5 ،2٣2 ،228

أبو	بكر	بن	عمرو	بن	حزم: 4٣.

أبو	بكر	بن	محمد	بن	عمرو: 4٣.
أبو	جعفر	المنصور: 44.

أبو	داود	السجستانى: 28٣.
	الغفاري: 84، 1٣1، 214، 228، 2٣5. أبو	ذر

أبو	سفيان: 84، 85، 86، 87، 88، 99، 100.
 ،84  ،80  ،79  ،78  ،77  ،76 عبيــدة:  أبــو	

.201 ،125

أبو	إسحاق	]البغدادي	الحربي[	: 217.
أبي	بن	كعب: 206، 229.

أبي	دجانة: 122.
الأزري: 115.

يد: 82، 8٣، 12٣، 197، 227. أسامة	بن	ز
أسيد	بن	حضير: 77.

أم	أيمن: 172.
أم	سلمة: 218، 219.

أم	طحال: 71، 91.
البخاري،	محمد	بن	إسماعيل: 28٣.

يدة	الأسلمي: 228. بر
بشران	بن	أبي	أمية	الثقفي: 45.

بشير	بن	سعد: 74، 77.
الترمذي،	محمد	بن	عيى: 28٣.

جابر	بن	عبد	الله	الأنصاري: 179.
كم	النيسابوري: 218. الحا

الحباب	بن	المنذر: 76، 77، 10٣، 201.
حجر	بن	عدي: 161.
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حذيفة	بن	أسيد	الغفاري: 2٣1.
حسان	بن	ثابت: 161.

حفصة: 82.
الحوراء	←	فاطمة	الزهراء؟عها؟

خالــد	بــن	ســعيد	بــن	العــاص: 92، 124، 
.228

يلد؟عها؟: ٣2، 219. خديجة	بنت	خو
يمة	بن	ثابت: 161، 228. خز

الخليفة	الأول	← أبو	بكر
الخليفة	الثاني	←	عمر	بن	الخطاب

داود؟ع؟: 154.
دعبل	الخزاعي: 46.

روسو،	جان	جاک: 267.
الزبير: 92، 122، 1٣1.

 ،168  ،167  ،166  ،165  ،16٣ يــا؟ع؟:  زكر
.171 ،170 ،169

يد	بن	أرقم: 2٣1. ز
يد	بن	ثابت: 88. ز

يد	بن	علي	بن	الحسين؟عهما؟:	2٣7. ز
سالم	مولى	أبي	حذيفة: 201.

بــن	عبــادة: 76، 85، 90، 98، 1٣0،  ســعد	
.201 ،174 ،1٣1

سلمان	الفارسي: 84، 1٣1، 214، 228، 2٣5.
السمري،	أبو	الحسن	علي	بن	محمد: 285.

سهل	بن	حنيف: 122، 228.

يه: 151. سيبو
شيبة	بن	مالک: 121.

	الدين: 164. الشيرازي،	صدر
الصدر،	السيد	محمد: ٣00.

الصديق	←	أبو	بكر
الصديقة	←	فاطمة	الزهراء؟عها؟

الطبراني: 2٣1.
الطبرسي،	أحمد	بن	علي: 228.

الطبري: 121.
الطحاوي: 209.

طلحة: 1٣1، 204.
عائشــة: 65، 66، 67، 82، 1٣5، 14٣، 175، 

.219

عبــاس	بــن	عبــد	المطلــب: 72، 86، 100، 
.1٣1

عبد	الرحمن	بن	عوف: 1٣1، 200، 201.
يز	بن	مروان: 4٣. عبد	العز

عبد	الله	بن	أبي	سفيان	بن	الحرث: 161.
عبد	الله	بن	أبي	منصور	هروی: 207.

عبد	الله	بن	الحسن: 44.
عبد	الله	بن	دينار: 207.
عبد	الله	بن	سبأ: 187.

عبد	الله	بن	عباس: 161.
يار: 45. عبد	الله	بن	عمر	الباز

عتّاب	بن	أسيد: 87، 99.
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عثمان	بن	حنيف: 42، 17٣، 228.
بــن	عفّــان: 42، 57، 60، 91، 125،  عثمــان	

.2٣5 ،2٣2 ،200 ،129

العقاد،	عباس	محمود: 60، 61، 62، 6٣.
العلاء	بن	الحضرمي: 179.

عمار	بن	ياسر: 84، 1٣1، 214، 228، 2٣5.
الخطــاب: ٣0، ٣2، 41، 46، 56،  بــن	 عمــر	
 ،76  ،75  ،7٣  ،72  ،60  ،59  ،58  ،57
 ،85  ،84  ،82  ،81  ،80  ،79  ،78  ،77
 ،106 ،105 ،104 ،102 ،97 ،92 ،91 ،90 ،89
 ،1٣0 ،128 ،125 ،124 ،12٣ ،121 ،110 ،109
 ،198  ،196  ،174  ،142  ،1٣5  ،1٣4  ،1٣1
 ،226  ،209  ،207  ،206  ،204  ،202  ،200

.2٣5 ،2٣٣ ،2٣2 ،227

يز: 4٣. عمر	بن	عبد	العز
عمر	بن	قيس: 4٣.

عمرو	بن	عبد	الله	الجحمي: 121.
عمرو	بن	عثمان: 4٣، 47.

عمرو	بن	قيس	بن	زائدة: 79.
العمري،	عثمان	بن	سعيد: 285.

العمري،	محمد	بن	عثمان	بن	سعيد: 285.
عيى	بن	مريم؟عهما؟: 211، 260.
الفاروق	←	عمر	بن	الخطاب

قثم	بن	العباس: 218.
قثم	بن	جعفر: 44.

قيصر: 58، 205، 209.

كسری: 58، 205، 209.
لنين: 290.

المأمون: 44، 46، 2٣7.
المبارک	الطبري: 44، 45.

المتوكل	على	الله: 45.
محمد	بن	أبي	بكر: 80.

محمد	بن	عبد	الله	بن	الحسن: 45.
محمد	بن	ييى	بن	الحسين: 45.

مروان	بن	الحكم: 42، 4٣، 47.
 ،80  ،47  ،4٣ ســفيان:  أبي	 بــن	 يــة	 معاو

.129 ،125

المغيرة	بن	شعبة: 87.
المقداد	بن	الأسود: 84، 1٣1، 228.

موسى	بن	المهدي: 44.
موسى	بن	عمران؟ع؟: ٣1، 260.

المهدي	بن	المنصور: 44.
النعمان	بن	بشير: 77.

نمرود: 291.
نوح؟ع؟: 259.

النسائي،	أحمد	بن	شعيب: 218.
النيسابوري،	مسلم	بن	الحجاج: 28٣.

حســين	بن	روح:  القاســم	 أبــو	 النوبخــتي،	
.285

الوشاء،	الحسن	بن	علي: 274.
هارون؟ع؟: ٣1.
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هارون	محمد؟ص؟←	اميرالمؤمنين؟ع؟
ييى	بن	سعد: 207.

ييى؟ع؟: 154، 165، 169، 277.

يد	بن	عبد	الملك: 4٣. يز
ية: 4٣، 47. يد	بن	معاو يز

يعقوب؟ع؟: 168.

الجف ع ت

أصحاب	الكهف: 268.
الأنصــار: ٣0، 68، 69، 71، 76، 77،  78، 
 ،10٣  ،102  ،90  ،88  ،86  ،85  ،84  ،81
 ،198  ،195  ،155  ،126  ،121  ،110  ،109
 ،211  ،209  ،208  ،205  ،202  ،201  ،199

.2٣7 ،228 ،217 ،216 ،215 ،214

الأوس: 77، 10٣.
أهل	البيت؟عهم؟: 28، ٣0، ٣2، 42، 44، 46، 
 ،17٣ ،107 ،90 ،89 ،88 ،87 ،68 ،6٣
 ،2٣0 ،212 ،208 ،199 ،178 ،175 ،174
 ،2٣7  ،2٣6  ،2٣4  ،2٣٣  ،2٣2  ،2٣1
 ،275  ،274  ،27٣  ،265  ،249  ،2٣8

.28٣ ،282 ،281 ،277 ،276

آل	محمد؟ص؟	←	أهل	البيت؟عهم؟
آل	يعقوب؟ع؟: 168.

الخزرج: 76، 77.
بنى	عديّ: 88.

بني	اسرائيل: 169.
بني	الحسن؟ع؟: 44.

بــني	أميــة: 42، 4٣، 84، 85، 86، 87، 88، 
 ،129  ،104  ،102  ،100  ،99  ،97  ،92  ،91

.216

بني	عبد	المطلب: 101.
بني	عبد	مناف: 88.

بني	مروان: 4٣.
بني	هاشم: 46، 64، 78، 79، 84، 85، 86، 
 ،1٣0 ،125 ،104 ،10٣ ،102 ،94 ،92 ،91 ،90

.1٣4 ،1٣1

التابعين: ١٢٧،	٢0٧،	٢٣١،	٢٣٧.
الرومان: 260.

	،١٣٣ 	،١٢٧ 	،١٢١ 	،9٣ 	،6٣ 	،6١ الصحابــة: 
	،٢09 	،٢0٧ 	،٢06 	،٢05 	،٢04 	،١٧9 	،١6١

.٢٣5	،٢٣٣	٢٣١،	٢٢٧،	٢٢،6	،٢١0

العباسيين: 44، 274.
الفاطميين: 42، 44، 45، 46، 274.

 ،10٣  ،102  ،86  ،85  ،84  ،81  ،77 يــش:  قر
.260 ،216 ،201 ،195 ،121

 ،78  ،77  ،76  ،69  ،68  ،٣0 يــن:  المهاجر
 ،126 ،121 ،109 ،10٣ ،102 ،99 ،88 ،85
 ،208  ،205  ،202  ،201  ،199  ،198  ،195
 ،2٣2  ،228  ،217  ،216  ،215  ،214  ،209

.2٣7

اليهود: 41، 291.
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الأم كن

أحد: ١٢١،	١٢٣.
أرمنية: ٣9.

يقية: ٣9. أفر
ين: ١٧9. البحر

البقيع: ١٢9.
يرة	العربية: ٢١٣. الجز

حمص: 9١.
حنين: ١٢٣.

خيبر: ١٢٣،	١5٨،	١59.
روسيا: ٢90.

	،٧6 	،٧0 	،6٨ 	،64 	،59 	،56 	،٣١ الســقيفة: 
	،٨5 	،٨4 	،٨٣ 	،٨١ 	،٨0 	،٧9 	،٧٨ 	،٧٧
	،١٢6 	،١0٧ 	،١0٣ 	،99 	،96 	،90 	،٨٧ 	،٨6
	،٢0٢ 	،٢0١ 	،١99 	،١96 	،١4٢ 	،١٣5 	،١٣0

.٢٣٢	٢،04

سمرقند: ٣9.

السنح: ٧5.
سيف	البحر: ٣9.

الشام: 5٨،	9٢.
العراق: 5٨.
عدن: ٣9.

غدير	خم: ٢٣١.
	،56 	،4٧ 		،46 	،45 	،4٣ 	،4٢ 	،4١ 	،٣9 فــدك: 
	،٨٧	٧٢،	٧،0	،6٨	،64	،6٣	،6٢	،6١	،60
	،١4٣	١،4٢	١،09	،١0٨	١،0٧	،9٣	٨،9	،٨٨
	،١٧٣ 	،١٧٢ 	،١6٢ 	،١60 	،١59 	،١5٨ 	،١56

.١٨١	١٨،0	،١٧6	،١٧4

فرنسا: ٢6٧.
الكوفة: 4٣،	4٧.

المدينــة: ٣١،	4١،	44،	45،	٨٧،	9٨،	99،	١00،	
	،١59 	،١5٨ 	،١٣4 	،١٣٢ 	،١06 	،١04 	،١0٢

.٢9١	٢٧،5	،١95	،١٧9	،١٧4

المسجد	الأقصى: ٢5٨.
المسجد	الحرام: ٢5٨.

مصر: 5٨.

مكة: 95،	99،	١00،	١95،	٢١١،	٢١٣.

الكتب

	،١٢4 	،١0٨ 	،١05 	،95 	،59 الكــريم:  القــرآن	
	،١66 	،١6٢ 	،١54 	،١5٣ 	،١٣4 	،١٣١ 	،١٢٧
	،٢٢٧	٢١٢،	٢،06	،١95	،١٧6	،١٧٢	١،6٨

.٢59	،٢٣٣

الإحتجاج	على	أهل	اللجاج: ٢٢٨.
بعة: ١64. الأسفار	الأر

حلية	الأولياء: ٢١٨.
ذم	الكلام: ٢0٧.
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شرح	نهج	البلاغة: 4٧،	١09.
صحيح	البخاري: ١٣0،	١٧9،	٢٢٧.

الصواعق	المحرقة: 4١.
طبقات	ابن	سعد: ١5٣،	١٧9،	٢0٧.

العقيدة	الإلهية	في	الإسلام: ١64.
الغدير: ١٢٧،	٢٣١.

فاطمة	و	الفاطميون: 60.
الفتاوی	الواضحة: ٢96.

المستدرك	على	الصحيحين: ٢١٨،	٢٨٣.
مسند	أحمد: ٢٨٣.

معجم	البلدان: 4٧.

موسوعة	الإمام	المهدي: ٣00.



االبخي مص در





	القرآن	الكريم	.١

	الإحتجــاج	)الإحتجــاج	عــلى	أهل	اللجــاج(؛	الطبــرسي،	  أحمد  بن	عــلي	)5٨٨ق(؛	.٢

مشهد:	نشر	المرتضى،	ط١،	١40٣ق.

	الكتــب	العلمية،	.٣ 	أحــكام	القــرآن؛	  ابن	عــربي،	محي	الديــن	)54٣ق(؛	بيــروت:	دار

ط٣،	١4٢4ق.

	الأحكام	السلطانية	والولايات	الدينية؛	البغدادي	الماوردي،	علي	بن	محمد	)450ق(؛	.4

مكة	المكرمة:	دارالتعاون،	ط٢،	١٣٨6ق.

	الإرشاد	)الإرشاد	في	معرفة	حجج	الله	على	العباد(؛	المفيد،	محمدبن	محمد		)4١٣ق(	؛	.5

بيروت:	دار	المفيد،	ط٢،	۱4۱4ق .                       

	أســباب	نزول	القــرآن؛	النيشــابوري،	علي	بن	أحمــد	)46٨ق(	؛	بيــروت:	دار	الكتب	.6

العلمية،	ط١،	۱4۱۱ق .                           

	الإستيعاب	)الإستيعاب	في	معرفة	الأصحاب(؛	القرطبي	النمري،	يوسف  بن	عبدالله		.٧

ابن  عبدالبر	)			46۳ق(	؛	بيروت:	دار	الجيل،	ط١،	۱4۱۲																													ق.

	أســد	الغابــة؛	ابــن	الأثيــر،	عزالديــن	علي	بن	أبي	كــرم	)6٣0ق(	؛	بيــروت:	دار	إحياء	.٨

التراث	العربي،	۱40۹ق .                           

	الإســرائيليات	في	التفســير	و	الحديث؛	الذهبي،	محمد	حســين	)١٣9٧ق(؛	القاهرة:	.9
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مكتبة	وهبة	،	ط4،	۱۹۹0م .                            

بعة؛	صدرالدين	الشيرازي،	محمدبن	إبراهيم		)ق	۱050	(	؛	قم:	نشر	مكتبة	.١0 	الأسفار	الأر

المصطفوي،			۱۳6۸																					ش.

	الإصابــة	في	تمييز	الصحابة؛	العســقلاني،	أحمد  بن  علي  بن  حجر	)٨5٢ق(؛	بيروت:	.١١

دار	الكتب	العلمية.

	الأصول	العامــة	للفقه	المقارن؛	الحكيم،	محمدتقي	بن	محمدســعيد	)١4٢٣ق(؛	قم:	.١٢

المجمع	العالمي	لأهل	البيت؟عهم؟،	ط٢،	١4١٨ق.

كحّالة،	عمر	رضا	)	۱40۸ق ) ؛	بيروت:	مؤسسة	الرسالة،	۱404ق .                   .١٣ 	أعلام	النساء؛	

	إعــلام	الوری	بأعلام	الهدی؛	الطبرسي،	فضل	بن	حســن	)54٨ق(	؛	قم:	مؤسســة	.١4

آل	البيت؟عهم؟،	ط١،	۱4۱۷ق .                             

بيــروت:	.١5 )٣٣9ق(؛	 محمدبن	محمــد	 أبونصــر	 الفــارابي،	 الفلســفية؛	 الأعمــال	 	

دارالمناهل،	ط١،	١4١٣ق.

	الثقافــة	للطباعة	والنشــر،	.١6 	الأمــالي؛	الطــوسي،	محمدبن	حســن	)460ق(؛	قــم:	دار

ط١.

	الإمامــة	والسياســة؛	ابن	قتيبــة	الدينــوري،	عبدالله	بن	مســلم	)٢٧6ق(	؛	بيروت:	.١٧

دارالأضواء،	ط١،	۱4۱0ق .                               

	الفكر،	.١٨ 	أنســاب	الأشراف؛	البلاذري،	أحمدبن	ييى	بن	جابر	)٢٧9ق(؛	بيروت:	دار

ط١،	۱4۱۷ق .                         

	بحــار	الأنوار؛	المجلــسي،	محمدباقــر	)١١١0ق(	؛	بيــروت:	دار	إحياء	التــراث	العربي،	.١9

ط٢،	۱40۳ق .                           

		البداية	و	النهاية؛		ابن  كثير	الدمشقي،	أبوالفداء	إسماعيل  بن  عمر	)٧٧4ق(	؛	بيروت:	.٢0

	الفكر،			۱40۷ق .                                             دار
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	البرهان	في	تفسير	القرآن؛	البحراني،	السيد	هاشم	)١١0٧ق(؛	تهران:	ط١،	١4١6ق..٢١

يف	.٢٢ 	بلاغــات	النســاء؛	ابن	طيفــور،	أحمدبن	أبي	طاهــر	)٢٨0ق(	؛	قم،	إيران،	الشــر

الرضي،	ط١.                      

	التاج	الجامع	للأصول؛	ناصف	،	منصور	علي؛	بيروت:	دار	الجيل.	  .٢٣

يــخ	الإســلام؛	شمــس	الديــن	الذهــبي،	محمــد	بــن	أحمــد	)٧4٨ق(	؛	بيــروت:	.٢4 	تار

	الكتاب	العربي،	ط١،	۱40۷ق .                              دار

يــخ	الإماميــة	وأســلافهم	مــن	الشــيعة؛	فيّــاض،	عبــدالله؛	بيــروت:	مؤسســة	.٢5 	تار

الأعلمي،	ط٣،	۱406ق .                   

يــخ	بغــداد؛	الخطيــب	البغــدادي،		أبو	بكــر	أحمدبن	عــلي	)46٣ق(	؛	بيــروت:	.٢6 	تار

دارالكتب	العلمية،	ط١،	۱۳۷۱ق .                         

ير	)٣١0ق(	؛	.٢٧ يخ	الأمم	والملوك(؛	الطبري،	أبوجعفر	محمدبن	جر يخ	الطبري	)تار 	تار

	التراث،	ط٢،	۱۳۸۷																														ق. بيروت:	دار

	الســعادة،	ط١،	.٢٨ يــخ	الخلفاء؛	الســيوطي،	جلال	الديــن	)9١١ق(	؛	القاهرة:	دار 	تار

۱۳۷۱ق .                      

بيــروت:	.٢9 )٢40ق(؛	 العصفــري،	خليفة		بن	خيــاط	 خيــاط؛	 بــن	 خليفــة	 يــخ	 تار 	

دارالفكر.

	الفكر،	ط٢،	۱4۱0ق .                         .٣0 يخ	المدينة؛	النميري،	ابن	شبة	)٢6٢ق(	؛	قم:	دار 	تار

	الفكر،	.٣١ كر،	علي	بن	حســن)5١٧ق(	؛	بيروت:	دار يخ	مدينة	دمشــق؛	ابن	عســا 		تار

۱4۱5ق .                       

يخ	اليعقوبي؛	اليعقوبي،	أحمدبن	أبي	يعقوب	)٢٨4ق(	؛	بيروت:	دار	صادر.						.٣٢ 	تار

	التبيان	في	تفســير	القرآن؛	الطوسي،	محمدبن	حســن)460ق(	؛	بيروت:	دار	إحياء	.٣٣

التراث	العربي،	ط١،	۱40۹ق .                             
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	تذكــرة	الخواص؛	ابن	الجوزي،	ســبط		أبي	الفــرج	)654ق(	؛	تهــران:	مكتبة	نينوی	.٣4

الحديثة.						

	تفســير	الخــازن؛	الشــيحي،	علي	بن	محمدبن	إبراهــيم)٧4١ق(	؛	بيــروت:	دارالفكــر،	.٣5

۱۳۹۹ق.																									

ير	)٣١0ق(	؛	.٣6 يل	القرآن(	؛	الطبري،	محمدبن	جر    تفسير	الطبري	)جامع	البيان	في	تأو

بيروت:	مؤسسة	الرسالة،	ط١،			۱4۲0																																				ق.

	جامــع	بيــان	العلــم	وفضله؛	النمــري،	يوســف	بن	عبدالبر	)46٣ق(	؛	بيــروت:	دار	.٣٧

الكتب	العلمية،			۱۳۹۸																												ق.

القاهــرة:	.٣٨ )9١١ق(	؛	 الســيوطي،	جلال	الديــن	 الجوامــع(	؛	 الكبيــر	)جمــع	 الجامــع	 	

دارالسعادة،	۱4۲6ق .                                

	حلية	الأوليــاء	وطبقات	الأصفيــاء؛	الأصبهاني،	الحافظ	أبونعــيم	أحمد	)4٣0ق(	؛	.٣9

	الكتاب	العربي،	ط4،	۱405																								ق. بيروت:	دار

	خصائــص	أميــر	المؤمنــين؛	النســائي،	أحمدبن	شــعيب	)٣0٣ق(	؛	تهــران:	مكتبــة	.40

نينوى	الحديثة.						

	الدر	المنثور	في	التفسير	بالمأثور؛	السيوطي،	جلال   الدين	)9١١ق(	؛	بيروت:	دار	المعرفة.																													.4١

	دلائــل	النبــوة؛	البيهــقي،	أبوبكــر	أحمدبن	الحســين	)45٨ق(	؛	بيــروت:	دار	الكتب	.4٢

العلمية،	ط١،	۱405ق .                            

	ذخائر	العقى؛	الطبري،	محب	الدين	أحمدبن	عبد	الله	)694ق(	؛	بيروت:	دار	المعرفة.						.4٣

	ذم	الكلام	وأهله؛	الأنصاري	الهروي،	أبو	إسماعيل	عبدالله	بن	محمد	)4٨١ق(؛	المدينة	.44

المنورة:	مكتبة	العلوم	والحكمة،	ط١،	١4١٨ق.

	رجال	النجاشي	)فهرست	أسماء	مصنفي	الشيعة(؛	النجاشي،	أحمدبن	علي)450ق(	؛	.45

قم:	مؤسسة	النشر	الإسلامي،	ط5،	١4١6ق.						
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	رســائل	السنة	والشيعة؛	الحســيني،	محمد	رشــيدبن	علي	رضا	)١٣54ق(	؛	القاهرة:	.46

دارالمنار،	ط٢،	۱۳66																													ق.

الطبــري،	محب	الديــن	أحمد  بن  عبــد  الله	.4٧ العشــرة؛  	 مناقــب	 النضــرة	في	 يــاض	 الر 	

)694ق(	؛	بيروت:	دار	الكتب	العلمية،	ط٢،			۱4۲4ق .                                                

	سبل	الهدی	والرشاد؛	الصالحي	الشــامي،	محمدبن	يوسف	)94٢ق(	؛	بيروت:	دار	.4٨

الكتب	العلمية،	ط١،	۱4۱4ق .                             

يــز	)٣٢٣ق(	؛	تهران:	مكتبة	.49 	الســقيفة	و	فدك؛	الجوهري،	أبی	بكر	أحمد  بن  عبدالعز

نينوی	الحديثة .                                    

بيــة،	.50 	سمــوّ	المعــنى	في	سمــوّ	الــذات؛	العلايــلي،	عبــدالله؛	بيــروت:	دار	مكتبــة	التر

۱۹۸6م .                 

	الفكر.	                .5١ يد	)٢٧٣ق(؛	بيروت:	دار يني،	محمدبن	يز 	سن	ابن	ماجة	؛	ابن	ماجة	القزو

	سن	أبي	داود؛	السجســتاني،	أبي	داود	سليمان	بن	أشعث	)٢٧5ق(؛	بيروت:	دار	.5٢

الفكر،	ط١،	۱4۱0																												ق.

	الفكر،	١4١9ق.																	.5٣ 	السن	الكبری؛	البيهقي،	أحمدبن	حسين	)45٨ق(	؛	بيروت:	دار

	الســن	الكبرى؛		النسائي،	أحمدبن  شــعيب	)٣0٣(؛			بيروت:	دار	الكتب	العلميّة، .54

ط١،	۱۱4۱	ق .                                              

ســن	الترمذي	)الجامع	الصحيح(؛	الترمذي	الســلمي،	محمدبن	عيى	)٢٧9ق(	؛	.55

	الفكر،	۱40۳																												ق. بيروت:	دار

	ســن	الدارمــي	)المســند	الجامــع(؛	الدارمــي،	عبدالله	بن	عبدالرحمــن	)٢55ق(	؛	.56

دمشق:	مطبعة	الإعتدال،	۱۳4۹																										ق.

الســيرة	الحلبيــة؛	الحلــبي	الشــافعي،	علي	بن	برهان	الديــن	)١044ق(؛	بيــروت:	دار	.5٧

الكتب	العلمية،	ط٢،	۱4۲۷ق .                             
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يّة؛	ابن	هشــام	الحميري،	أبو  محمد	عبدالملــك	)٢١٨ق(	؛	بيروت:	دار	.5٨ 	الســيرة	النبو

المعرفة.									

يف	المرتضى،	علي	بن	حســين	)4٣6ق(؛	تهران:	مؤسسة		.59 الشــافي	في	الإمامة؛	الشر

الإمام	الصادق؟ع؟،	ط٢،	١40٧ق.

	شــرح	المقاصد	في	علم	الكلام؛	التفتازاني،	سعدالدين	مسعودبن	عمر	)٧9٣ق(	؛	.60

يف	الرضي،	ط١،	۱40۹																												ق. قم:	منشورات	الشر

	شــرح	معــاني	الآثــار؛	الطحــاوي،	أبوجعفــر	أحمدبن	محمــد	)٣٢١ق(	؛	لبنــان:	دار	.6١

الكتب	العلمية،	ط١،	۱۳۹۹																																ق.

قــم:	.6٢ )656ق(	؛	 عبدالحميدبن	هبــةالله	 ابن	أبي	الحديــد،	 البلاغــة؛	 نهــج	 شــرح	 	

منشورات	مكتبة	آية	الله	المرعشي	النجفي،	ط١،	۱404																																				ق.

يــل	لقواعــد	التفضيــل؛	الحســكاني،	عبيدالله	بن	عبــدالله	)490ق(	؛	.6٣ شــواهد	التنز

تهران:	مجمع	إحياء	الثقافة	الإسلامية،	ط١،	۱4۱۱ق .                              

صحيح	ابن	حبّان؛	التميمي،	محمدبن	حبان	)٣54ق(	؛	بيروت:	مؤسسة	الرسالة،	.64

ط١،	۱4۱4ق .                             

بيــروت:	.65 )٢56ق(	؛	 البخــاري،	محمدبن	إسماعيــل	 الجعــفي	 البخــاري؛	 	صحيــح	

دارالفكر،	۱40۱ق.			

	الفكر.						.66 	صحيح	مسلم؛	النيشابوري،	مسلم	بن	حجّاج	)٢6١ق(	؛	بيروت:	دار

	الصواعــق	المحرقــة	)الصواعــق	المحرقــة	في	الــرد	عــلى	اهــل	البــدع	والزندقــة(؛	.6٧

الهيتمي	المكي،	شــهاب	الدين	أحمد	بن	حجر)9٧4ق(	؛	بيروت:	مؤسسة	الرسالة،	

ط١،	١4١٧ق.

	الطبقات	الكبرى؛	الهاشمي	البصري،	محمدبن	سعد	)٢٣0ق(؛	بيروت:	دار	صادر،	.6٨

ط١،	۱۹6۸م .                         
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	عبد	الله	بن	ســبأ؛	العســكري،	الســيد	مرتــضى	)١٣٨6ش(؛	قم:	نشــر	التوحيد،	.69

ط6،	۱4۱۳																		ق.

	الكتــب	العلمية،	.٧0 بّــه	)٣٢٨ق(	؛	بيروت:	دار يد؛	الأندلــسي،	ابن	عبدر 	العقــد	الفر

ط١،	۱404																										ق.

	عيون	الأثر	)عيون	الأثر	في	فنون	المغازي	والشــمائل	و	الســير(؛	ابن	ســيدالناس،	.٧١

محمد	بن	عبدالله	)٧٣4ق(	؛	بيروت:	مؤسسة	عزالدين،	۱406ق .                            

	الكتــاب	العــربی،	ط4،	.٧٢ 	الغديــر؛	الأميــني،	عبدالحســين	)١٣90ق(	؛	بيــروت:	دار

۱۳۹۷ق.																										

بيــروت:	دار	.٧٣ أبوالحســن	أحمدبن	يــيى	)٢٧9ق(	؛	 البــلاذري،	 البلــدان؛	 فتــوح	 	

ومكتبة	الهلال،	۱۹۸۸																											م.

	فجر	الإسلام؛	أحمد	أمين	)١954م(؛	القاهرة:	مطبعة	الإعتماد،	١9١4م..٧4

	فضائــل	أميــر	المؤمنين؛	ابن	عقدة	الكــوفي،	أحمدبن	محمــد	)٣٣٢ق(	؛	قم:	دليلنا،	.٧5

۱4۲۱ق .                      

	فضائل	الصحابة؛	ابن	حنبل	الشيباني،	أحمدبن	محمد	)٢4١ق(	؛	بيروت:	مؤسسة	.٧6

الرسالة،	ط١،	١9٨٣م	عدد	الأجزاء:	٢ 

	فضائــل	فاطمــة؛	ابن	شــاهين	البغــدادي،	أبوحفــص	عمربن	أحمــد	)٣٨5ق(	؛	.٧٧

يت:	دار	إبن		الأثير،	ط١،	۱4۱5ق .                           الكو

	كتاب	الردة؛	ابن	واقد	الســهمي،	أبوعبدالله	محمدبن	عمــر	)٢0٧ق(	؛	بيروت:	دار	.٧٨

الغرب	الإسلامي،	ط١،	۱4۱0ق .                            

يل؛	الزمخشــري،	أبوالقاســم	محمودبن	عمر	.٧9 	الكشــاف	عن	حقائــق	غوامــض	التنز

	الكتاب	العربي.						 )5٣٨ق(؛	بيروت:	دار

	الكافي؛	الكليني،	محمدبن	يعقوب	)٣٢9ق(	،	قم:	دار	الحديث،	ط١،	۱4۲۹ق.																										.٨0
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يــخ؛	ابن	أ	ثيــر،	عزالديــن	علي	بن	أبي	كــرم	)6٣0ق(	؛	بيــروت:	دار	.٨١ 	الكامــل	في	التار

صادر،			۱۳۸5																															ق.

كنــز	العمّــال	)كنــز	العمّــال	في	ســن	الأقــوال	والأفعــال(	؛	الهنــدي،	علاءالديــن .٨٢ 	

علي	المتّقي	ابن	حسام	الدين	)5٧9ق(	؛	بيروت:	مؤسسة	الرسالة،	ط5،	۱40۱ق.									

يرات	لأبحاث	الشــهيد	الســيد	محمدباقر	الصدر(؛	الحسيني	.٨٣ 	مباحث	الأصول	)	تقر

	البشير،	ط١،	۱4۳۳ق .                            الحائري،	السيد	كاظم	؛	قم:	دار

	المبسوط؛	السرخسي،	شمس	الأئمة،	محمدبن	أحمد)4٨٣ق.(؛	بيروت:	دار	المعرفة..٨4

	مجمــع	البيــان	في	تفســير	القــرآن؛	الطبــرسي،	فضل	بن	حســن	)54٨ق(	؛	بيــروت:	.٨5

مؤسسة	الأعلمي	للمطبوعات،	ط١،	۱4۱5ق .                          

	المحصــول	في	علــم	أصــول	الفقــه؛	الــرازي،	محمدبن	عمر	بن	الحســين	)606ق(؛	.٨6

ياض:	جامعة	الإمام	محمدبن	سعود	الإسلامية،	ط١،	١400ق. الر

يا:	.٨٧ يــقي،	جمال	الديــن	)٧١١ق(	؛	ســور يــخ	دمشــق	؛	ابن	منظــور	الإفر 	مختصــر	تار

دارالفكر،	ط١،	۱40۲																													ق.

	مروج	الذهب	و	معادن	الجوهر؛	المسعودي،	أبوالحسن	علي	بن	حسين	)٣46ق(	؛	.٨٨

قم:	دار	الهجرة،	ط٢،	۱404																																ق.

كــم	النيشــابوري،	محمدبن	عبــدالله	)405ق(؛	.٨9 	المســتدرك	عــلى	الصحيحين؛	الحا

بيروت:	دار	الكتب	العلمية،	ط١،	۱4۱۱																												ق.

	المســتصفى	في	علم	الأصول؛	الغــزالي	الطوسي،	أبوحامــد	محمدبن	محمد	)505ق(؛		.90

بيروت:	دار	الكتب	العلمية،	ط١،	١4١٣ق.

	مسند	أحمد؛	ابن	حنبل	الشيباني،	أحمدبن	محمد	)٢4١ق(	؛	بيروت:	دار	صادر.																										.9١

يعلى	)٣0٧ق(؛	دمشق:	دار	المأمون	للتراث،	ط١،	.9٢ 	مسند	أبي	يعلى؛	الموصلي،	أبو

١404ق.
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	المصنف؛	الكوفي،	ابن	أبی	شيبة	)٢٣5ق(	؛	بيروت:	دارالفكر،	ط١،	۱40۹	ق.																						.9٣

بيــروت:	.94 )6٢6ق(	؛	 ياقوت	بن	عبــدالله	 البغــدادي،	 الحمــوي	 البلــدان؛	 معجــم	 	

دار	صادر،	ط٢،	۱۹۹5م .                       

	المعجــم	الكبير؛	الطبراني،	ســليمان	بن	أحمد	)٣60ق(	؛	بيــروت:	دار	احياء	التراث	.95

العربي،	ط٣،	۱404																												ق.

	المغازي؛	الواقدي،	محمدبن	عمر	)٢0٧ق(	؛	بيروت:	الأعلمي،	ط٢،	١409ق .                      .96

	المغني	في	أبواب	التوحيد	والعدل؛	القاضي	عبدالجبار	بن	أحمد	)4١5ق(؛	القاهرة:	.9٧

ية،	١96٢-١965م.	 الدار	المصر

	مفاتيــح	الغيــب؛	فخر	الدين	الــرازي،	محمدبن	عمر	)606ق(	؛	بيــروت:	دار	إحياء	.9٨

التراث	العربي،	ط١،	۱4۲0ق .                           

	الملل	والنحل؛	الشهرســتاني،	محمدبن	عبدالكــريم	)54٨ق(	؛	بيروت:	دار	المعرفة،	.99

۱404																										ق.

	مناقب	آل	أبي	طالب؛	السروي	المازندراني،	محمدبن	علي	بن	شهرآشوب	)55٨ق(	؛	.١00

قم:	مؤسسة	منشورات	العلامة،	ط١،	۱۳۷۹																										ق.

	المناقــب	؛	الخوارزمــي،	الموفق	بن	أحمدبن	محمــد	)56٧ق(؛	قــم:	مؤسســة	النشــر .١0١

الإسلامي،	ط٢،	١4١4ق.

	منتخب	الأثر	في	الإمام	الثاني	عشر؛	الصافي	الگلپايگاني،	لطف	الله؛	قم:	مؤسسة	.١0٢

السيدة	المعصومة؟عها؟،		۱4۱۹																						ق.

	المواقــف	في	علم	الــكلام؛	عضدالدين	الإيجــي،	عبدالرحمن	بن	أحمــد	)٧56ق(	؛	.١0٣

بيروت:	دار	الجيل،	ط١،	۱4۱۷ق .                            

موســوعة	أعمال	عباس	محمود	العقّاد؛	العقّاد،	عباس	محمود	)١٣٨٣ق(	؛	القاهرة:	.١04

دار	الكتاب	المصري	و	بيروت:	دار	الكتاب	اللبناني	،	ط٣،	١4٣١ _ ١4٣٢ق.																																			
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	المهدي؛	الصدر،	السيد	صدرالدين	)١٣٧٣ق(؛	إيران:	مطبعة	العالي..١05

يــري،	شــهاب	الدين	)٧٣٣ق(	؛	القاهرة:	دار	.١06 نهايــة	الأرب	في	فنــون	الادب؛	النو

الكتب،	ط١،	۱4۲۳ق .                            

يف	الــرضي،	محمدبن	حســين	)406ق(	،		تحقيــق:	صبحــي	.١0٧ 	نهــج	البلاغــة؛	الشــر

الصالح؛	قم:	الهجرة،	ط٢،	۱4۱4																														ق.

)١٣54ق(؛	.١0٨ الحســيني،	محمدرشــيد	بن	علي	رضا	 القلمــوني	 المحمــدي؛	 الوحــي	 	

بيروت:	دارالكتب	العلمية،	ط١،	١4٢6ق.

مؤسســة	.١09 قــم:	 )١١04ق(	؛	 محمدبن	حســن	 العامــلي،	 الحــرّ	 الشــيعة؛	 وســائل	 	

آل	البيت؟عهم؟	،	ط١،	۱40۹ق.	

	وفــاء	الوفا	بأخبــار	دار	المصطفى؛	الســمهودي،	علي	بن	عبــدالله	)9١١ق(؛	بيروت	.١١0

دارالكتب	العلمية،	ط١،	١4١9ق.


